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PREFACIO

Interdisciplinaridade: proposta dificil e muito instigante.

Suzi Frankl Sperber

No mundo da linguagem. Ensaios sobre identidade,
alteridade, ética, politica e interdisciplinaridade. O titulo do
presente livro é capaz de dar ao leitor uma idéia clara do que
pretende: trabalhar a interdisciplinaridade. Poderiamos dizer
também que quer abordar o tema da linguagem a partir de
seu sentido mais abrangente, com o olhar voltado para o
sujeito que enuncia, partindo de sua enunciacao, i.e., da
linguagem em si. E tarefa ao mesmo tempo ambiciosa e dificil
- e instigante também. Porque uma coisa €é falar em
interdisciplinaridade (trans e pluridisciplinaridade) em geral,
e outra é procurar no ambito do conhecimento disponivel as
diretrizes que permitam esta costura interdisciplinar. E
coerente, sem duvida. O artigo 11 da I Carta Transdisciplinar
adotada pelos participantes do Primeiro Congresso Mundial
de Transdisciplinaridade postula que uma “educagdo
auténtica nao pode privilegiar a abstragao no conhecimento”.

O desafio foi encarado a partir de tdpicos que se
convertem em eixos de reflexdo e pesquisa. A dificuldade que
se apresenta, a todo momento, é propiciar o didlogo entre
areas diferentes, cujas conclusdes existem em contextos
reflexivos diferentes, que sirvam para responder ao
pressuposto basico: a trans (inter, pluridisciplinaridade)
existe e é exercida entre sujeitos identitdrios. Que sujeito é
este, como estuda-lo, a partir de que parametros? A resposta



poderia ser encontrada, propdem os ensaios, ao se pensar nas
questdes sobre identidade, ética e politica — em busca de um e
em didlogo.

Uma das dificuldades da reflexao ¢ reunir e coadunar

conclusoes que partem da linguagem falada com aquelas que
provém da escrita. Existe consciéncia desta diferenga, mas a
busca transita entre estes dois universos — e mesmo outros

mais.

Ao abordar Bakhtin, estudioso da linguagem, ¢é

recuperado o seu importante conceito de contexto:
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i) a lingua tem como realidade primeira a interacao
verbal (ii) é em relagdo ao contexto sdcio-historico
mais amplo e a situacgdo social mais imediata que os
sentidos podem ser depreendidos; (iii) devido a (ii),
os sentidos e as formas linguisticas sdo mutaveis,
variaveis e singulares, sendo a evolucdo da lingua
regida por leis sociologicas; (iv) toda palavra-
enunciado dirige-se a alguém (implicito ou explicito)
e, por tabela, é afetada (axiologicamente) por esse
direcionamento; (v) toda enunciacgao e todo enunciado
inscrevem-se em uma rede de enunciagbes e
enunciados com os quais estabelecem relagdes de
sentido (relagdes dialdgicas).

Com a clareza de que

Bakhtin se opde as tradi¢des linguisticas européias
dos séculos XIX e inicio do XX que viam a lingua
como (a) um organismo vivo e independente e cuja
evolugcao seria natural (visao naturalista); (b) um
fendmeno individual, psico-fisioldgico e cuja evolugao



seria regulada por leis gerais (visao neogramatical);
(c) uma expressao individual, auténoma e cuja
evolugao seria regida pelos atos de criagao individual
(Humboldt); e (d) um sistema abstrato e autonomo de
signos (tradigao saussuriana)

A trajetdria reflexiva parte de uma pergunta proposta
por Bakhtin/Voloshinov: “de que maneira a realidade
concreta se relaciona com os sistemas ideologicos e, por
tabela, com a linguagem?” Encontrar as boas linhas de
reflexao, eis o grande desafio. E para tanto o presente estudo
percorre as teorizagoes de Bakhtin/Voloshinov, Paul Ricoeur,
Hannah Arendt, Michel Foucault, Stuart Hall, Zygmunt
Bauman, Emmanuel Lévinas. As associa¢cbes constituem a
base do trabalho interdisciplinar. E neste sentido, este projeto
¢ bem sucedido e interessante. Por outro lado, os aspectos
colocados em relagdao acabam estando, caso a caso, referidos
aos seus universos, que nao correspondem obrigatoriamente
ao contexto das teorias do estudioso anterior ou seguinte, a
meu ver. Esta é, sem duvida, a maior dificuldade que se
apresenta a todos os estudos inter-trans-pluridisciplinares.
Dificuldade, porém também caminho, a ser lido com
cuidado, interesse e talvez com ajustes conforme as
referéncias de cada leitor.

O segundo item de Bakhtin (ii) acima referido,
somado ao primeiro e terceiro [(i) a lingua tem como
realidade primeira a interacdo verbal (ii) é em relagao ao
contexto sdcio-historico mais amplo e a situagdo social mais
imediata que os sentidos podem ser depreendidos; (iii)
devido a (ii), os sentidos e as formas linguisticas sao
mutdveis, varidveis e singulares, sendo a evolu¢ao da lingua
regida por leis sociologicas] pressupde, por exemplo, a
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interagao verbal, que deveria ser entendida a partir dos
conhecimentos da aquisi¢ao da linguagem. Interagao com um
interlocutor segundo. E leva em conta o contexto sdcio-
histérico mais amplo etc. A relacdo interdisciplinar é feita
com o pensamento de Paul Ricoeur, para quem, como consta
no presente livro “A obra literaria abrange trés momentos
historico-sociais distintos: o da captacao dos elementos de
referéncia do mundo, que serao mimetizados na obra, o que
Paul Ricoeur (1983) denomina de pré-figuragio ou mimese.”
Portanto, a pré-figuragao dependerd da “captacdo dos
elementos de referéncia do mundo”. “Em termos literarios,
representa as escolhas que o escritor faz dos elementos que
ele elege no mundo real para serem transformados
esteticamente no mundo ficcional da poesia ou da prosa.”
Sem duavida nenhuma, esta colocagdo corresponde
inteiramente ao que sucede com o escritor. E o que sucede na
primeira enunciacao, esta que depende da interagao verbal?
De acordo com meu conceito de pulsao de ficcao, a primeira
enunciacao depende menos da interacao verbal, do que da
tentativa de expressao (efabulagdo) de uma experiéncia
vivida intensamente, expressdo que dependerd nao de
mimese, mas do uso de um potencial: a simbolizagao, o
imaginario e a pulsdo mesma de ficcdo, impulso para a
enunciagao com recursos que mais se relacionam com a ficgao
do que com o mundo, ainda que este poderia corresponder a
um contexto digamos que pré-social (apenas relacional) e
pré-historico (porque a histdria serd s6 a pessoal).

A definicao do sujeito, i.e., de sua identidade, é
circunscrita a partir dos conceitos de diversos pensadores,
indo do conceito de identidade do sujeito em si (Ricoeur e a
identidade idem e ipse), passando por Foucault e Arendt. E
este um outro momento em que os contextos tedricos variam
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ligeiramente, ainda que a palavra identidade seja comum,
assim como liberdade, vinculada a premissas ligeiramente
diferentes, que as vezes fazem parecer que o conceito €
diferente, quando apenas se encontra em outro contexto, ou,
ao contrario, quando o conceito parecer ser semelhante,
porque o contexto nao foi apreendido ou tomado em conta.
Em tultima instancia, para quem é a favor ou contra Marx e
Engels, € bom ter em vista o seu ensinamento, de que a
liberdade de todos é a condic¢ao para a liberdade de cada um.
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INTRODUCAO

O que se apresenta aqui € o fruto de uma parceria,
que teve inicio em 2008, entre duas pesquisadoras de areas
proximas, porém nem sempre articuladas entre si como
deveriam, a Linguistica e a Literatura e, mais
especificamente, os estudos discursivos e a teoria literaria.
Cristine Gorski Severo e Adna Candido de Paula sao
professoras universitarias e estabelecem, em suas pesquisas
individuais, um dialogo direto com uma outra area de
conhecimento — a filosofia. A primeira producao académica
em parceria ocorreu ainda em 2008 com a coordenacgdo da
sessdao “Homenagem ao Centendrio da Morte de Machado de
Assis”, realizada por ocasido do XII Ciclo de Literatura —
Literatura e Prdticas Culturais, na Universidade Federal da
Grande Dourados. A segunda atividade ocorreu em 2009,
com a coordenacdo do simposio “A Investigagao
Epistemoldgica acerca das Multiplicidades Identitarias nos
Estudos da Linguagem”, no evento III Simpdsio Internacional
sobre Religiosidades, Didlogos Culturais e Hibridagbes, ocorrido
em Campo Grande/MS. Uma outra atividade realizada em
parceria compreendeu a coordenagao do simposio
“Problematizagdes  epistemoldgicas dos estudos da
linguagem: o caso da Literatura e da Linguistica”, no XII
Congresso da ARIC (Association Internationale pour la
Recherche Interculturelle), em Floriandpolis, 2009. Todas
essas produgdes tiveram, como resultados, além da
promocao de didlogos entre os campos linguistico-
discursivos e literarios, a producao de relatorios de debates e
a publicacdo de textos em anais. Em 2009 também surgiu a
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oportunidade de uma producao textual, de maior vulto, em
co-autoria, que resultou no artigo “Mikhail Bakhtin, Paul
Ricoeur e Hannah Arendt: didlogos em torno do espago
publico e das linguagens”, publicado no n®. 26 da Revista da
ANPOLL - Associagdo Nacional de Poés-graduagao e
Pesquisa em Letras e Linguistica.

Lotadas em institui¢des de ensino superior distintas,
Adna Candido de Paula, na Universidade Federal da Grande
Dourados, e Cristine Gorski Severo, na Universidade Federal
de Sao Carlos, as professoras seguem trabalhando em
parceria, na lideranga de Grupos de Pesquisa, reconhecidos
pelas instituicbes de origem e pelo CNPq - Conselho
Nacional de Desenvolvimento Cientifico e Tecnoldgico.
Cristine Severo é lider do grupo Discursos e identidades:
questdes de politica e ética — DIPE, e Adna Paula lidera o grupo
Estudos Interdisciplinares de Literatura e Teoria Literdria —
MOEBIUS.

Os focos de interesse compartilhados pelos grupos
tangenciam questoes de identidade e alteridade; ética,
politica e espagos publicos; interdisciplinaridade e
transdisciplinaridade; hibridismos linguistico-discursivos; e a
relacdo entre o intelectual e a universidade. Embora a gama
de interesses seja relativamente ampla e complexa, os pontos
de convergéncia entre tais temas visam delimitar o foco de
estudo. Tais pontos incluem as idéias de dialogo, dialogismo
e poder, relacdo eu-outro e a classica tensao existente entre
forma e sentido, ou, em outros termos, entre a dimensao
estdvel e reiterdvel (das linguas, das culturas, das
identidades) e a dimensao de novidade e de abertura.

O presente livro, embalado pelos interesses expostos
acima, estd estruturado da seguinte maneira: inicia-se
tematizando a nogao de interdisciplinaridade — que norteia os
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didlogos das pesquisadoras — e a maneira pela qual essa
noc¢ao se vincula a questdes de ordem ética e politica,
especialmente quando circulante pelo meio académico e
pelos mais variados discursos cientificos e governamentais.
Trata-se de problematizar o conceito, apontando tanto para a
sua polissemia como para o seu papel em relagdo a
construcao da tao sonhada transdisciplinaridade.

O segundo capitulo visa, a partir de uma concepgao
discursiva de lingua, colocar em relagao as nogoes de sujeito e
de realidade, sinalizando para uma articulagao intrinseca
entre esses trés ambitos, a partir dos trabalhos de Bakhtin e
seu Circulo, pelas diferentes fases que o pensamento
bakhtiniano passou. Para tanto, sao expostas e discutidas as
nogdes de contexto social, significagdo, relagcdes dialdgicas e
de variagdo e mudanga. Trata-se de um capitulo que, ao
rastrear atenciosamente tais temas nas obras de Bakhtin e seu
Circulo, os coloca em relagdao, discutindo a complexidade
existente na articulagdo entre lingua-discurso, mundo e
sujeito.

Na sequéncia, apresentam-se e discutem-se as nogoes
modernas de identidade a luz da realidade fragmentada e
dispersa produzida pela globalizagao, e a maneira pela qual
qualquer compreensiao de identidade se  constroi
necessariamente na relagao com a alteridade. O dialogo eu-
outro como fundante de uma representacdo pessoal e as
implicagOes éticas deste didlogo foram destrinchadas a partir
do pensamento dos filésofos franceses, Paul Ricoeur e
Emmanuel Lévinas. O foco recai sobre a relacao dialética
entre a identidade-ipse e a identidade-idem, que configura a
estrutura interna da identidade pessoal e representa a
abertura para o “outro”. Problematiza-se, neste, a relacao
entre a identidade-pessoal e a identidade-narrativa,
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orientadas, ambas, pelo primado da ética, da
responsabilidade, no caso de Paul Ricoeur, e da divida, no de
Emmanuel Lévinas.

Na esteira das reflexdes sobre lingua, identidade e
alteridade, o quarto capitulo aborda as tematicas de ética e
politica, pensadas de forma interligada e mutuamente
implicadas. Para tanto, foram expostos e discutidos os temas
de didlogo, de assimilagio da palavra alheia e de
compreensdo; as relagdes entre as dimensdes publicas e
politicas e o papel do didlogo e das a¢Oes nestas instancias; a
emergéencia do Estado moderno e as formas de objetivagao e
subjetivacdo dos sujeitos em relacdo tanto a uma certa
dinamica de poder, como a questdes de ordem ética. Alguns
temas presentes neste capitulo incluem as idéias de
responsabilidade, liberdade, resisténcia, julgamento e
pensamento. Tais temas foram postos em didlogo a partir das
reflexdes filosoficas e politicas de Hannah Arendt, Michel
Foucault e Mikhail Bakhtin. Acredita-se que tais pensadores,
embora tenham trilhado caminhos singulares e
aparentemente diversos, podem ser aproximados pelas
preocupagdes que tinham com a dimensado ética da vida
atrelada (nem sempre direta e explicita nos seus trabalhos) as
questdes de politica e de linguagem.

O dltimo texto aborda o papel dos intelectuais na
modernidade e nas universidades, apontando para as
tensdes, angustias e desafios que definem sua posigao
contemporaneamente, frutos de um percurso sécio-historico-
politico de produgao e compartilhamento do saber e de sua
posigao contraditéria em didlogo tanto com as culturas e
praticas populares como com as instancias governamentais e
estatais. Aponta-se para questdes de ética e de politica,
salientando o papel da coragem e da responsabilidade na

18



definicao da fungdo do intelectual na sociedade. O capitulo
revisita os postulados de célebres pensadores que se
dedicaram a estudar a configuragao do intelectual: Antdnio
Gramsci, Jean-Paul Sartre, Gabriel Marcel, Erich Fromm,
Henri Lefebvre, Edward Spranger e José Ortega y Gasset.
ApOs esse passeio pelos estudos da tradi¢do acerca do
intelectual, este capitulo propde um entendimento da
funcionalidade e da finalidade da acdo do intelectual em
termos de uma parrhesia, da verdade a qualquer preco, e do
engajamento do intelectual como moderador social.

As autoras desta obra nado tiveram, em momento
algum, o objetivo de esgotar os temas analisados, muito
menos de apresentar essas consideragdes como a palavra
final. O objetivo maior que norteou a redagao destes capitulos
foi o de exercer com responsabilidade o direito e a
oportunidade de “pensar com”. Trata-se de uma proposta
que, ao colocar em relacdo trés dreas do saber — Linguistica,
Literatura e Filosofia — pretende estreitar os lacos e didlogos
entre essas areas, de forma que novas pontes e olhares sejam
langados para o fendmeno da linguagem, sem perder seu elo
com a vida, ou seja, as relagOes entre os sujeitos, a ética e a
politica.
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INTERDISCIPLINARIDADE

Fala-se claramente da necessidade da

Evolugio Transdisciplinar na Educagdo; no
entanto, seu exercicio efetivo e o “Como?”,

s poderdo ser encontrados com o trabalho
conjunto de individuos devotados ao inesgotdvel
questionamento a respeito do homem e de sua
existéncia, na Sociedade e neste imenso,
inescrutdvel Universo.

Educacio e Transdisciplinaridade

1. Introdugao!

As universidades federais brasileiras estao vivendo,
atualmente, a rica e controversa experiéncia da
interdisciplinaridade com o projeto REUNI, “Reestruturagao
e Expansao das Universidades Federais”, programa do
governo federal instituido pelo Decreto n°. 6.096, de 24 de
abril de 2007. Foram meses de reunides com representantes
das faculdades a fim de elaborar uma grade curricular que
comportasse disciplinas comuns a todos os alunos da
universidade, assim como disciplinas comuns a grande area.
O objetivo nobre do projeto REUNI é o de capacitar seus

! Este capitulo retoma e amplia as consideragdes feitas em: PAULA, Adna
Candido de. “Os Estudos Interdisciplinares e As Politicas Académicas”.
In: Anais do XIII Ciclo de Literatura — Seminario Internacional “As Letras
em Tempo de Pés”. Dourados: EDUFGD, 2009:1-8. ISSN 2175-3199.
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alunos, com uma formagdo geral e humanista, para o
dominio de um saber operatério que lhes permita a inser¢ao
no mercado de trabalho. Para esse fim, as universidades
conceberam programas de ensino que se articulam em torno
de eixos centrais, especificos, disciplinares, com abertura para
outras disciplinas.

A qualidade almejada para este nivel de ensino tende a se
concretizar a partir da adesdo dessas instituicdes ao
programa e as suas diretrizes, com o conseqiliente
redesenho curricular dos seus cursos, valorizando a
flexibilizacdo e a interdisciplinaridade, diversificando as
modalidades de graduagao e articulando-a com a pds-
graduagdo, além do estabelecimento da necessaria e
inadidvel interface da educacdo superior com a educacgdo
basica - orientagdes ja consagradas na LDB/96 e
referendadas pelas Diretrizes Curriculares Nacionais,
definidas pelo CNE (REUNI, 2007:5).

Nessa estrutura, no caso das Letras, o eixo central
dialoga com a filosofia, a sociologia, a psicologia, a economia,
a politica, a historia, a geografia, o direito, entre outras
disciplinas, formando assim a grande area das humanidades.
Contudo, ndo basta simplesmente aproximar varias
disciplinas em um programa de estudos para se produzir um
saber interdisciplinar. A interdisciplinaridade é uma pratica
altamente complexa que exige uma reflexdao epistemoldgica.
Os semindrios realizados em diferentes universidades
federais brasileiras apontaram para a necessidade do
aprofundamento dessa reflexao, visto que, em muitos
momentos, as discussdes nao avangaram pela falta de um
entendimento elaborado e distintivo das praticas inter-, trans-
e pluridisciplinares. Muitas vezes o que imperava nestes
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debates era o senso comum, um saber que nao se mostrava
suficiente para produzir uma nova configuragao das grades
curriculares, dado que lida-se com praticas distintas em que o
foco geral esta nas relagOes entre saberes e a especificidade
estd marcada nas diferentes metodologias.

2. Percurso historico

Independente de qual seja o ber¢o das universidades,
a tradicdo grega, a Academia de Platio em 387 a.C, a
vertente medieval, ou as universidades do século XII, certo é
que a ambiguidade dos interesses subjetivos sempre ditou os
objetos privilegiados a serem estudados. E nao convém dizer
que as universidades serviam, nesses tempos idos, a uma
determinada ideologia, visto que o termo surge somente no
inicio do século XIX, com Antoine-Louis-Claude Destutt, mas
serviam, sim, a interesses pessoais. A critica marxista
identificou que as universidades modernas — do século XIX
até os dias atuais — tendem a reproduzir os interesses das
classes dominantes; contudo, para além dessa orientagdo, ha
a ser considerado o efeito de moda que orienta os interesses
académicos em diferentes épocas. Até o século XII, por
exemplo, imperava uma perspectiva multidimensional do
cosmos e do ser humano (TEIXEIRA, 2007:62) apoiada no
mito judaico-cristao e na filosofia platonica. Mas este século
foi marcado por uma grande ruptura da visao cosmoldgica,
antropoldgica e epistemolodgica da intelectualidade européia
(TEIXEIRA, 2007:62), que passou a valorizar uma concepgao
racional e empirista do conhecimento. Religido, filosofia e
ciéncia foram separadas umas das outras e deixaram de
integrar um compéndio de informagdes que ajudariam o
individuo a entender sua existéncia no mundo. Nos séculos
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que se seguiram, XIV, XV, XVI e XVII, pensadores como
Bacon, Copérnico, Galileu, Newton e Descartes
intensificaram a separagao entre tradicdo, religido e razao.
Teixeira observa que “a partir das rupturas antropoldgicas e
cosmologicas que comegaram no século XIII e se tornaram a
visdo hegemonica nas elites intelectuais a partir do século
XVIIL, duas foram as epistemologias que predominaram na
elite intelectual ocidental dos altimos séculos: o racionalismo,
do século XVII ao século XIX, e o empirismo, do século XIX
até hoje” (TEIXEIRA, 2007:63-64). Por um lado, o
racionalismo passou a ser a unica fonte segura de
conhecimento, e por outro, o empirismo passou a ser a
extensao pratica do racionalismo. A fragmentacao dos
processos de conhecimento seguiu seu rumo de maneira
vertiginosa. No século XVIII, segundo Teixeira, apesar do
[luminismo refor¢ar a separagao dos saberes conforme os
objetos do conhecimento, ele ainda afirma a necessidade de
um didlogo entre eles. Mas, € no século XIX que a separagao
entre as “ciéncias do espirito” e as “ciéncias da natureza”
atinge seu apice, estabelecendo de forma decisiva o sistema
disciplinar. O recentemente vivido século XX marcou a
hiperespecializacao disciplinar:

Essa fragmentacao crescente do saber sé se transformou
numa hiperespecializagao disciplinar na metade do século
XX. Até o inicio do século XX a divisdo do saber ainda era
circular: as ciéncias ainda dialogavam entre si, como
sempre tinham feito, apesar de, desde o século XIV, sua
circularidade constituir circulos cada vez menores, devido
a exclusao progressiva de varios campos do saber: a
exclusao da gnose ou da teologia mistica no século XIII, da
religido do século XVIIL e da filosofia ou a metafisica no
século XIX (TEIXEIRA, 2007:64-65).
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O interessante a notar nesse percurso histdrico é que,
exatamente no mesmo periodo que o sistema de
hiperespecializagao disciplinar ganhou for¢ca no ambito
universitdrio, comegaram a surgir propostas de cooperagao
entre as disciplinas. De acordo com a pesquisa realizada por
Teixeira, essas propostas s6 conseguiram espago a partir da
década de 70, quando alguns institutos e nticleos de pesquisa
foram criados. Parece ser um contra-senso que o século auge
da globalizacdo tenha sido o mesmo em que se consolidou o
sistema de hiperespecializagao. Mas, a consideragao de Stuart
Hall sobre a dialética entre o local e o global na pos-
modernidade oferece uma pista para a compreensao dessa
ambiguidade: “A globalizacdo (na forma da especializagao
flexivel e da estratégia de criagao de ‘nichos” de mercado), na
verdade, explora a diferenciacdo local. Assim, ao invés de
pensar no global como ‘substituindo” o local seria mais
acurado pensar numa articulagao entre ‘global” e o ‘local””
(HALL, 2006:77). O que, a principio, parece ser um retrocesso
¢, de fato, um movimento dialético inteligente. Afinal, é
preciso transitar pela contradi¢do para se obter uma visao
ampla dos fatos e, no caso, da estrutura do sistema de ensino
superior. Franklin Leopoldo e Silva, no artigo “Universidade:
uma idéia e uma historia”, observa que a contradi¢gao sempre
esteve presente neste sistema. No século XIX, por exemplo,
“O problema comum a todos os idedlogos do sistema
universitario de entdao era o de delimitar e definir, dentro de
certos parametros e de acordo com a precisao possivel, uma
atividade que dependia tanto da total abertura de horizontes
quanto de uma especificagdo que a qualificasse e
determinasse o seu alcance e o seu valor (SILVA, 2006:197). O
contraponto entre “abertura de horizontes” e “valor” retorna
a questdo da ambiguidade presente na dimensao dos
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interesses pessoais, dos individuos que sao responsaveis pela
defini¢ao do perfil institucional. Pode parecer insana a tese
que aqui se formula, mas as consideragdes feitas por Silva,
que dao énfase a importancia do movimento dialético na
compreensao da historia das instituicdes de ensino superior,
suscitam uma reflexao do problema no dominio da ética. Na
argumentacao que segue, comparando a universidade
medieval e a contemporanea, fica evidente o foco de atengao
que deve ser considerado quando se avalia os sistemas
educacionais:

Quando a universidade medieval comportava em seu meio
aqueles a quem o conhecimento conduzia as fronteiras da
heresia, muitas vezes sustentando-os e comprometendo-se
com eles, ela corria seus préprios riscos. Quando a
universidade contemporanea aliena sua autonomia real a
mecanismos externos, muitos dos quais ela ja entronizou e
por isso fazem parte dela, como ortodoxia adotada, ela
corre 0 risco minimo do sistema que lhe é imposto ou
aquele no qual ela optou por livremente se instalar. Dai a
tendéncia a regularizagdo homogénea, a uniformidade e a
unilateralidade. Dai também a tendéncia a conciliacao e a
incorporagdo do pensamento unico, o desprezo da
diferenca no qual se inscreve o esquecimento da tradicao.
(SILVA, 2006:198)

As universidades nao podem ser entendidas como
instituicdes impessoais, como maquinas de produgao de
conhecimento, gerenciadas por robds. Nao se trata de um
monstro mitico situado no topo do penhasco, guardando um
saber milenar. Os cargos de comando das universidades, dos
reitores aos coordenadores de curso, passando pelos
diretores de institutos e faculdades, o0s chefes de
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departamento, os pro-reitores, e seus respectivos vices, sao,
antes da funcao que ocasionalmente ocupam, compostos por
educadores, professores de graduagao e dos programas de
pos-graduacgao. Os cargos de lideranga, dos drgaos superiores
a universidade, o MEC, a CAPES, e as fundac¢des de fomento
a pesquisa também sdo ocupados por professores. Nao se
deve esquecer que, antes disso, esses agentes foram alunos da
graduacao e da pds-graduacao, que, em sua maioria, eram
contestadores do sistema educacional universitario. A
autonomia da universidade deve ser conquistada por seus
membros, ela deve correr os riscos de inovar rompendo
fronteiras. Essa é a dimensao ética a ser avaliada, a da acao de
seus agentes, porque a ética é da ordem da teleologia, onde o
foco recai, na modernidade tardia, nas avalia¢bes das acdes,
na finalidade delas para o desenvolvimento do grupo social.
Nao se trata de regras, nao é no dominio da deontologia que
a universidade deve se posicionar. Como observa Silva, cabe
a analise ético-politica dos projetos educacionais garantir
“instrumentos que deverdao produzir o equilibrio intra-
institucional e da institui¢do com seu entorno social, politico
e histdorico” (SILVA, 2006:198). As consideragdes que se
seguem neste ensaio buscam indicar que a responsabilidade
ética por promover uma educagdo humanistica,
interdisciplinar, em um  primeiro momento, e
transdisciplinar, na fase adulta das instituicdes de ensino
superior, é do sujeito, de cada um. E preciso personalizar as
responsabilidades académicas, para que ndao haja a
configuragao do “terceiro”, como uma instituigao sem sujeito,
a quem nao se pode culpabilizar.
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3. Uma tentativa de precisar os conceitos

A interdisciplinaridade supde um didlogo e uma
troca de conhecimentos, de analises, de métodos entre duas
ou mais disciplinas. Ela implica que haja interacdes e um
enriquecimento mutuo entre varios especialistas. A
especificidade estd marcada no prefixo inter-, que é uma
preposicao latina que significa “no interior de dois; entre; no
espaco de”. E o prefixo de palavras como interlocugio,
interrelagao, intermédio, intercambio. A interdisciplinaridade
pressupdoe dois ou mais elementos em relagio. Ja a
pluridisciplinaridade, ou multidisciplinaridade, ¢ o encontro
de pesquisadores e professores de disciplinas diferentes em
torno de um tema comum, onde cada um conserva a
especificidade de seus conceitos e métodos. Trata-se de
aproximagOes paralelas que tendem a um objetivo comum
através de contribui¢des especificas. A transdisciplinaridade
marca uma distingao forte em relagdo as demais, o que se
percebe na etimologia do termo trans-, o mesmo usado em
transgressao, transversal e transpassar cuja preposicao latina
trans significa “além de”, “para la de”, “depois de”. Em 1972,
Jean Piaget, nos Proceedings, assim definiu a pratica
transdisciplinar:

Enfim, a etapa das relagdes interdisciplinares, podemos
ver suceder uma etapa superior, que seria a
“transdisciplinaridade”, que nao se contentaria em
esperar pelas intera¢des ou reciprocidades entre pesquisas
especializadas, mas situaria essas ligagdes no interior de
um sistema total sem fronteiras estdveis entre as
disciplinas (PIAGET, 1972:144).
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A pluridisciplinaridade ndo pressupde didlogo e,
consequentemente, modifica¢cdes nos métodos das disciplinas
envolvidas. Por isso, o que ocorre é uma coexisténcia de
linguas diferentes. O modo transdisciplinar ¢ a idealizacao de
um sonho, onde os sujeitos abandonam seus pontos de vista
particulares de cada disciplina para produzir um saber
autonomo de onde resultariam novos objetos e novos
métodos. Esse ideal intentado por alguns criticos suscita a
questdo: Estaria a universidade preparada para essa pratica,
as politicas académicas estdo prontas para acolher a
transdisciplinaridade? E sobre essa questio que este texto se
debruga, demonstrando que a pratica interdisciplinar
“prepara” a universidade para esse salto maior.

Em 1994, realizou-se o “I Congresso Mundial de
Transdisciplinaridade”, no Convento de Arrdbida, em
Portugal. Por ocasiao deste evento foi redigida a “Carta da
Transdisciplinaridade”, assinada por 62 participantes, de 14
paises®. Essa carta traz uma série de consideragdes que
registram a urgéncia de se pensar em um sistema de ensino
abrangente e livre de preconceitos em relacao a determinadas
areas do conhecimento. Na sequéncia dessas consideragoes,
sao postulados 14 artigos e um “Artigo Final” que determina:

A presente Carta Transdisciplinar foi adotada pelos
participantes do Primeiro Congresso Mundial de
Transdisciplinaridade, que nao reivindicam nenhuma outra
autoridade exceto a do seu proprio trabalho e de sua

2 Esta carta, assim como a Declara¢ao de Veneza “A Ciéncia diante das
Fronteiras do Conhecimento”, de 1986, e a declaracdao “Uma visao mais
ampla da Transdisciplinaridade”, redigida como ponderagdes a propdsito
da “Conferéncia Transdisciplinar Internacional” realizada em Zurique de
27 de fevereiro a 01 de margo, estdo presentes no livro Educagio e
Transdisciplinaridade II (2002).
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propria atividade. Segundo os processos que serao
definidos de acordo com as mentes transdisciplinares de
todos os paises, esta Carta esta aberta a assinatura de
qualquer ser humano interessado em promover nacional,
internacional e transnacional as medidas progressistas para
a aplicacdo destes artigos na vida cotidiana (2002:192).

Dentro do espirito de comunhdo de ideais e de
ratificacdo das idéias registradas nesta carta, além do desejo
de ampliar a divulgacdo dos esforgos pessoais envidados na
elaboracdo deste documento, toma-se a liberdade de
reproduzir os artigos da I Carta Transdisciplinar e, em
complementaridade a esta, os da mensagem do “II Congresso
Mundial de Transdisciplinaridade®”’, realizado em Vila Velha
e Vitéria, em 2005.

Artigos da I Carta Transdisciplinar:

Artigo 1: Qualquer tentativa de reduzir o ser humano a uma
mera defini¢do e de dissolvé-lo nas estruturas formais, sejam
elas quais forem, é incompativel com a visdo transdisciplinar.

Artigo 2: O reconhecimento da existéncia de diferentes niveis
de realidade, regidos por logicas diferentes, é inerente a
atitude transdisciplinar. Qualquer tentativa de reduzir a
realidade a um unico nivel regido por uma tnica logica nao
se situa no campo da transdisciplinaridade.

3 No site do LEPTRANS - Laboratério de Estudos e Pesquisas
Transdisciplinares — da Universidade Federal Rural do Rio de Janeiro,
tem-se acesso a “Mensagem de Vila Velha/Vitéria”, redigida por ocasiao
do II Congresso Mundial de Transdisciplinaridade”, realizado de 06 a 12
de setembro de 2005. http://www .ufrrj.br/leptrans/
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Artigo 3: A transdisciplinaridade ¢ complementar a
aproximacdo disciplinar: faz emergir da confrontacdo das
disciplinas dados novos que as articulam entre si; oferece-nos
uma nova visdao da natureza e da realidade. A
transdisciplinaridade ndo procura o dominio sobre as varias
outras disciplinas, mas a abertura de todas elas aquilo que as
atravessa e as ultrapassa.

Artigo 4: O ponto de sustentacdao da transdisciplinaridade
reside na unificagdo semantica e operativa das acepgOes
através e além das disciplinas. Ela pressupde uma
racionalidade aberta, mediante um novo olhar sobre a
relatividade das nogdes de ‘definicao’” e de “objetividade’. O
formalismo excessivo, a rigidez das definicdes e o
absolutismo da objetividade, comportando a exclusdao do
sujeito, levam ao empobrecimento.

Artigo 5: A visao transdisciplinar ¢ resolutamente aberta, na
medida em que ela ultrapassa o campo das ciéncias exatas
devido ao seu didlogo e sua reconciliagdo, ndo somente com
as ciéncias humanas, mas também com a arte, a literatura, a
poesia e a experiéncia espiritual.

Artigo 6: Com a relagdo a interdisciplinaridade e a
multidisciplinaridade, a transdisciplinaridade é
multirreferencial e multidimensional. Embora levando em
conta os conceitos de tempo e de historia, a
transdisciplinaridade nao exclui a existéncia de um horizonte

transhistoérico.
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Artigo 7: A transdisciplinaridade nao constitui nem uma
nova religido, nem uma nova filosofia, nem uma nova
metafisica, nem uma ciéncia das ciéncias.

Artigo 8: A dignidade do ser humano é também de ordem
cosmica e planetdria. O surgimento do ser humano sobre a
Terra é uma das etapas da histéria do Universo. O
reconhecimento da Terra como patria é um dos imperativos
da transdisciplinaridade. Todo ser humano tem direito a uma
nacionalidade, mas, a titulo de habitante da Terra, ele é ao
mesmo tempo um ser transnacional. O reconhecimento pelo
direito internacional de um dupla cidadania — referente a
uma nacao e a Terra — constitui um dos objetivos da pesquisa
transdisciplinar.

Artigo 9: A transdisciplinaridade conduz a uma atitude
aberta em relagao aos mitos, as religides e aqueles que os
respeitam num espirito transdisciplinar.

Artigo 10: Nao existe um lugar cultural privilegiado de onde
se possa julgar as outras culturas. A abordagem
transdisciplinar é ela prdpria transcultural.

Artigo 11: Uma educacdo auténtica nao pode privilegiar a
abstracdo no conhecimento. Deve ensinar a contextualizar,
concretizar e globalizar. A educagdo transdisciplinar reavalia
o papel da intuigao, da imaginacdo, da sensibilidade e do
corpo na transmissao dos conhecimentos.

Artigo 12: A elaboragao de uma economia transdisciplinar

estd baseada no postulado de que a economia deve estar a
servico do ser humano e nao o inverso.
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Artigo 13: A ética transdisciplinar recusa toda atitude que se
negue ao didlogo e a discussao, seja qual for sua origem — de
ordem ideoldgica, cientifica, religiosa, econdmica, politica ou
filosofica. O saber compartilhado deveria conduzir a uma
compreensao compartilhada, baseada no respeito absoluto
das diferengas entre os seres, unidos pela vida comum sobre
uma Unica e mesma Terra.

Artigo 14: Rigor, abertura e tolerancia sao caracteristicas
fundamentais da atitude e da visao transdisciplinar. O rigor
na argumentagao, que leva em conta todos os dados, é a
melhor barreira contra possiveis desvios. A abertura
comporta a aceitacdo do desconhecido, do inesperado e do
imprevisivel. A tolerancia € o reconhecimento do direito as
idéias e verdades contrarias as nossas.

Observa-se que os catorze artigos da “I Carta
Transdisciplinar” conceituam a pratica, estende os limites
disciplinares, postulam a compreensao global do sujeito
social e da aquisi¢ao de conhecimentos, se posiciona contra
qualquer forma de preconceito em relacdo as diferentes
formas de saber, enfim, postulam uma idealiza¢dao da
educacao transdisciplinar. Apos a leitura dos artigos a
pergunta imediata de um entusiasta seria: como realizar esse
sonho? Nao ha, neles, nenhuma consideracdao de ordem
pratica, mas sua relevancia é inquestiondvel, pois a partir
dessa carta, novos encontros foram realizados e novos
documentos foram produzidos a fim de forcar a a¢do em
direcaio ao ideal. Em 2000, ocorreu a “Conferéncia
Transdisciplinar Internacional”, realizada em Zurique, de 27
de fevereiro a 01 de mar¢o. Novamente, outras consideragoes
foram elaboradas e constituiram o documento intitulado
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“Uma visao mais ampla de transdisciplinaridade” e, nesse
documento, aparece uma, em especial, que se destaca por
colocar em primeiro plano o “ser humano”: “os signatdrios
decidiram chamar a aten¢ao de todos os participantes da
Conferéncia e de outras audiéncias para a nossa convicgao da
necessidade de colocar o ser humano, em seus diferentes
niveis de realidade, no centro dos propdsitos da
Transdisciplinaridade na ciéncia e na sociedade” (2002:193).
O ser humano passa a ser o centro de atencdo da atividade
transdisciplinar, mas a consideracao fala sobre o objeto e nao
sobre o agente da acao. Aproximadamente onze anos depois
da redagao da “Carta Transdisciplinar”, a “Mensagem de
Vila Velha-Vitéria” aponta, no preambulo, o principal
impedimento para a transformacao do sistema educacional
em pratica transdisciplinar — a incompreensao.

Considerando:

— que a crescente incompreensdo entre os individuos e os
conflitos de todas as ordens, causados principalmente pelas
disputas de poder, sao alguns dos maiores responsaveis pela
explosao de antigas e novas barbaries no mundo atual
(2005:1).

O sistema de especializa¢des teve inicio ha mais de
um século e nao se modificam velhos habitos sem
transformar a estrutura basica, que mantém e legitima o
sistema tradicional. Além de se pensar em praticas
inovadoras e em procedimentos para democratizar e
humanizar a educagao, € preciso estabelecer procedimentos
que, a médio e longo prazo, possam modificar essa estrutura
de base. O documento que resume o projeto “A Evolucao
Transdisciplinar na Educagao” descreve atividades
relevantes, propostas de projetos pontuais, encontros
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direcionados, e muitos centros de atuacdo em diferentes
instituicdes de ensino. O documento que resume e traduz o
espirito do projeto traz uma consideragao interessante, que
vale a pena investigar: “
contribuindo para que seja retribuida ao Sujeito a sua

integridade, facilitando a interagao e colaborando com a

a interdisciplinaridade estara

missao da Educacao de recriar sua vocagdao de
universalidade” (2002:203). A interdisciplinaridade pode nao
ser o resultado ideal, pode inclusive ser, como também
afirma o documento, insuficiente, mas, por outro lado, poder
ser mais efetiva para ganhar espaco e ir modificando, aos
poucos, o arcaico sistema disciplinarizante que atende ao
interesse de alguns.

4. A Interdisciplinaridade e Primeiro Passo

Uma arqueologia das interrelagdes disciplinares
indica que a transdisciplinaridade é, ainda e infelizmente, um
sonho, visto que, na pratica, muitos problemas surgem como
impedimento a sua realiza¢ao plena. O sistema superior que
avalia os cursos universitarios é estruturado em hierarquias
interdependentes e subsequentes: as grandes areas, as dreas
de concentragao, as linhas de pesquisa e os projetos de
pesquisa. E necessério que haja uma conexdo entre esses
niveis para que os programas de pos-graduacdo recebam
notas altas — objetivo e desejo de todas as universidades. A
relacdo entre as notas dos programas e os recursos
financeiros disponibilizados para estes é direta. O que se
observa é um sistema de especificidades nessa hierarquia, o
que estd na contramao da pratica transdisciplinar. Isso se
reflete no microcosmo dos departamentos das faculdades.
Por exemplo, nao é raro observar, em bancas de defesas de
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monografias, de disserta¢des e de teses, um impasse quanto a
avaliacdo das aproximagoes transdisciplinares, onde o saber
disciplinar parece ser o que as define. As acusa¢des de mau
uso dos temas e dos suportes tedricos importados de outras
disciplinas sao frequentes, onde a figura de um canibalismo ¢
identificada nas aproximagdes entre os saberes. E o que,
muitas vezes, estd por tras dessa critica “nado se trata apenas
de hédbitos de pensamento, mas de um sentimento de posse,
de propriedade. Um professor universitario é proprietario de
sua catedra, de sua disciplina. Ele ndo quer que um estranho
venha meter ai o seu nariz ou o seu pé¢” (MORIN, 2007:27).
Outro tipo de avaliagdao de produtos académicos, que parece
levar em conta um saber disciplinar, é o de atribuicao de
bolsas de pesquisa, onde a especificidade de dreas determina
os critérios de avaliagdo. Ainda é possivel identificar um
terceiro problema, o do mercado de trabalho, ou seja, o da
recepcao desse pesquisador com formagao ampla. A
principio, € de interesse do mercado admitir, em seu quadro,
profissionais com formacgao interdisciplinar, mas ha a critica
de que uma formagao ampla pode ser generalizada, pecando
portanto pela falta de foco e de experiéncia em uma
determinada especificidade. Ha, também, os concursos
universitdrios, que sdao o destino da maioria dos
universitarios que seguem a formagao em pos-graduacao. Os
temas, em torno de dez, indicados como pontos para a
realizagao das provas escrita e didatica sdo, na maioria das
faculdades, voltados para as especificidades de dreas. Afinal,
as vagas de concurso sao destinadas a professores que irdo
ministrar determinadas disciplinas. Aqui, novamente, é o
REUNI que tenta modificar o perfil de admissoes docentes
pelas universidades federais no Brasil, visto que as novas
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vagas, denominadas “vagas do REUNI" exigem perfis de
formacao interdisciplinar.

No semindrio virtual “Repenser l'interdisciplinarité”,
organizado pelos membros e associados do “Institut Jean
Nicod — Un laboratoire interdisciplinaire a l'interface entre
sciences humaines, sciences sociales et sciences cognitives”,
Dan Sperber* apresentou uma comunicagao® que justifica a
importancia de se analisar a interdisciplinaridade. Para
avaliar as vantagens e os inconvenientes dessa pratica,
Sperber comenta a seguinte situagdo: uma equipe de
eminentes psicologos consagra anos a produzir dados
experimentais em favor da hipdtese segundo a qual ha
diferencas fundamentais nos modos de pensar de membros
de culturas diferentes. Essa hipdtese aproxima a Psicologia
da Antropologia, que também defende tal tese. Imagine, diz
Dan Sperber, que esses psicologos sao convidados a
apresentar seus trabalhos em uma conferéncia de
antropdlogos, o que podera causar grandes decepg¢des a
ambos os lados. Os antropdlogos nao véem pertinéncia nos
dados experimentais ao defenderem uma tese apoiada em
seus dados etnograficos. Eles contestam o carater artificial, na
visdo deles, de experiéncias realizadas fora do contexto
etnografico. Os psicologos, por sua vez, acham que os
antropdlogos nao se dao conta da importancia dos dados
experimentais, que eles criticam a metodologia sem a
compreender, e que eles ndo percebem que esse trabalho
podera contribuir de forma significativa para trocas valiosas
entre antropologos e psicologos. Mesmo certos de que ambos

* Diretor de pesquisa do Centre National de la Recherche Scientifique
(CNRS) em Paris.

5 SPERBER, Dan. “Pourquoi repenser l'interdisciplinarité?”. In: Institut Jean
Nicod, http://jeannicod.ccsd.cnrs.fr em 15 de junho de 2003.
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se aproximam de um problema em comum, os comparatistas
devem ter em mente que se trata de disciplinas distintas.
Cada um dos grupos possui vocabuldrio, pressuposigoes,
prioridades, referéncias e critérios proprios.

Se a relagao interdisciplinar € colocada, em principio,
como algo positivo, em oposicao a especializacao em excesso,
qual a genealogia do problema? As relagdoes de poder que
subsistem nessas praticas, que impedem a configuragdo de
um projeto coletivo necessario para o sucesso das relagdes
entre as diferentes dreas do saber. Paul Ricoeur chama a
atencdo para a rigidez desse projeto: “Todas as instituigcoes
aparecem como um bloco indivisivel de poder e de repressao;
todas as autoridades sao o establishment: dos bancos as
igrejas, passando pelas empresas, pelo meio universitdrio® e
pela policia” (RICOEUR, 2008:162). O poder académico
engendra o que o filésofo francés denomina como “moral
perversa” — “diante daquilo que parece como a dissolugao da
ordem, sob a acao corrosiva dos grupos dissidentes, a
tendéncia € a de reafirmar essas normas de um modo nao-
criativo e puramente conservador: uma concepgao
puramente defensiva” (RICOEUR, 2008:163). A defesa ¢é
contra o risco da perda de poder institucional, académico.

Mas o0s problemas apontados indicam um
impedimento para a relagdo entre as disciplinas e para a
transdisciplinaridade? Nao, mas exigem que se reflitam
epistemologicamente sobre as praticas em todas as instancias
envolvidas, a génese, o desenvolvimento e o legado. E os
estudos recentes apontam a interdisciplinaridade como uma
pratica possivel, rica e, consequentemente, uma preparagao
natural para a pratica transdisciplinar. A

¢ Grifo da autora do artigo.

38



interdisciplinaridade, por pressupor um didlogo entre as
disciplinas, reorganiza os campos tedricos em jogo, atuando
com uma tradugao de linguagens, as dos saberes envolvidos,
sem negar as dificuldades e os limites inerentes a esse
exercicio. A interdisciplinaridade promove a auto-reflexao,

Pois cada encontro com outra disciplina, cada descoberta
da legitimidade do olhar alheio, e as tentativas de
compreendé-lo forca o cientista a repensar os pressupostos
e os critérios delimitadores de sua propria disciplina.
Comparavel com a experiéncia que se faz ao mergulhar
numa outra cultura e que nos leva a refletir, de novo, o
significado e os principios que regem nossa cultura
materna, o trabalho interdisciplinar faz-nos voltar a
reconsideracdo do alcance e dos limites da disciplina por
nos representada (FLICKINGER, 2007:130).

Retornando as politicas académicas, percebe-se que a
CAPES, Fundagao Coordenacdao de Aperfeicoamento de
Pessoal de Nivel Superior, o drgao superior de avaliagao
mencionado anteriormente, vem se adaptando a nova
demanda de programas que tem como foco as relagoes entre
disciplinas. O ano de constituicao do Comité Multidisciplinar
da CAPES, que avalia os programas interdisciplinares, indica
0 quao recente é a regulamentacao das praticas inter-, pluri- e
multidisciplinares. O documento do ultimo triénio de
avaliagdo dos cursos, realizada por este comité, apresenta um
histdrico interessante onde se percebe que a demanda impos
a mudanca e a regulamentagao dos programas de graduacao
e pos-graduagio multidisciplinares. O Comité de Area
Multidisciplinar foi criado em 1999 “devido a existéncia, ja
aquela época, de Cursos de Pés-graduagao que nao poderiam
ser avaliados adequadamente nos comités disciplinares”
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(CAPES, 2007:2). Outro dado interessante a ser analisado € a
discrepancia entre o niumero de submissdes de programas, no
periodo de 2003 a 20077: O numero de programas submetidos
¢, em média, 70% superior ao numero de programas
aprovados, com excegao do ano de 2004. Segundo a Prof®.
Dr?. Célia Marques Telles, coordenadora adjunta do Comité
de Area Letras e Linguistica, o Comité de Area
Multidisciplinar (CAM) é um dos mais rigidos da CAPES. O
CAM ¢é o comité que vem apresentando a maior taxa de
crescimento entre as comissoes da CAPES. De acordo com o
documento da ultima avaliacao trienal (2007) desse comite,
um dos fatores que explica esse crescimento é que o
surgimento deste comité propiciou e induziu, na Pos-
graduagao brasileira, a proposicio de cursos em dreas
inovadoras e interdisciplinares, acompanhando a tendéncia
mundial de aumento de programas académicos tratando de
questOes intrinsecamente interdisciplinares e complexas.
Ainda nao ha um comité de darea transdisciplinar, o que
confirma a afirmagdo feita acima de que a
interdisciplinaridade se apresenta como o caminho ideal para
a pratica das relagdes entre os saberes nas pesquisas
académicas.

Contudo, mesmo figurando como um caminho
possivel e desejavel, a interdisciplinaridade nao esta a salvo
de investigacao epistemologica. Ela corre o risco de se tornar
uma simples justaposicdo de aproximagdes, o que a
transformaria em pratica pluridisciplinar, e pode, por outro
lado, transgredir os limites disciplinares e se transformar em
pratica transdisciplinar. A palavra de ordem na pratica

7 Estes dados foram divulgados pela Comissio de Area Multidisciplinar.
Documento de Area Comissio de Area Multidisciplinar Avaliagdo Trienal 2007.
In: CAPES, www.capes.gov.br, p. 09.
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interdisciplinar é didlogo e a forma como ele acontece define a
produtiva ou a problemética interdisciplinaridade. E possivel
perceber que, no que consta as ciéncias naturais, ha uma
ordem hierarquica quanto a filiagdo de seus conceitos, o que
nao acontece e nem deve acontecer com as ciéncias sociais, o
que facilitaria uma justaposigdo das disciplinas envolvidas. E
necessdario, portanto, criar artificialmente condi¢des para o
exercicio interdisciplinar. A metodologia devera evitar que
uma disciplina se transforme em discurso-objeto de
investigacdo de disciplinas outras, reduzindo-se a um
simples receptaculo de projegdes tedricas destas. Se assim for,
a assimetria teria lugar na pratica interdisciplinar, o que nao
reflete o ideal, além de oferecer aos contrarios a pratica
interdisciplinar argumentos fortes para a sua contestagao. A
Unica maneira de superar essa dificuldade consiste em
realizar uma série de permutagdes de posicdo onde cada
disciplina implicada propde, sucessivamente, paradigmas
para a critica de outras. A sucessividade, dialogica por
exceléncia, garante que problemas, temas e metodologias
circulem entre as disciplinas, figurando ora como perguntas,
ora como respostas. Assim se configura a auto-reflexao das
disciplinas envolvidas na pratica interdisciplinar. Observar
como o “outro” a analisa, permite a disciplina se conhecer
outramente e descobrir focos de atengao que talvez jamais
tenha visto antes da experiéncia interdisciplinar.

Um dualtimo tema a ser discutido na pratica
interdisciplinar € a dimensao ética ai implicita. Considerada
como a  pratica  dialdgica, por natureza, a
interdisciplinaridade constitui-se como uma figura ideal da
comunicacdo intersubjetiva no seio da academia. Sem
renunciar a sua propria identidade, as disciplinas se engajam
em um debate cooperativo onde prevalece a pesquisa sobre
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temas comuns. Esse didlogo necessita da escuta da voz
alheia, possibilitando uma transforma¢ao mutua. A
interdisciplinaridade pressupde o engajamento em uma
pesquisa coletiva, a diversidade de opinides e a incerteza do
resultado. Nesse sentido, a pratica interdisciplinar é dialética
e consiste em relativizar as identidades e as diferencas. O
didlogo entre as disciplinas exige que as vozes sejam ouvidas,
em suas especificidades, seus contextos, para que a diferenca
seja incluida e nao rechagada. Deve-se evitar a todo custo o
nivelamento e as aproximagdes for¢adas, porque isso
frustraria os agentes e impediria o crescimento comum das
disciplinas.

Dito de outro modo: cada disciplina desde sempre pertence
a um contexto que a marca e do qual ela ndo consegue se
liberar. Muito pelo contrdrio, inserida na sua propria
histéria enquanto disciplina, mas também determinada por
condigdes externas para ela nao disponiveis, nenhuma area
cientifica consegue escamotear seu proprio ser envolvido
num horizonte mais amplo, dentro do qual ela vé seu
processo de investigacdo determinado (FLICKINGER,
2007:123)

Nada deve ser desconsiderado ou anulado no
processo dialdgico das disciplinas, nem suas especificidades,
muito menos sua histdria, sua tradigao, porque o crescimento
conjunto so se da pelo jogo dialético entre elas, e entre o novo
e a tradicdo. Como ja observou Bakhtin, ndo existe lugar
ideolégico neutro, assim como ndo ha disciplina sem
ideologia, sem histdria, sem identidade.

Por trabalhar na interface de varios saberes, a
interdisciplinaridade constitui-se como um terceiro, um
entre-lugar, onde ha uma circulagdo de saberes. A prética
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dialégica da interdisciplinaridade assegura aos agentes
envolvidos — estudantes, professores e os representantes
hierdrquicos da academia - relativizar os conceitos de
verdade e de poder académicos: Ela ensina que a verdade é
plural e que o poder se dividee Para que a
interdisciplinaridade cumpra seu papel de quebrar com
paradigmas disciplinares e que instaure uma pratica
dialogica, é preciso que os estudantes estejam associados a
essa metodologia, nos trabalhos praticos e nos semindrios
que lhes sao propostos. E preciso, igualmente, que se crie
uma tradigao de estudos interdisciplinares que “contamine”
todos os niveis hierdrquicos do sistema académico. Para além
do envolvimento de todos os agentes, é imprescindivel que a
interdisciplinaridade ndao seja um “efeito de moda”, uma
interdisciplinaridade “cosmética”, é preciso que ela saia do
ambito discursivo e se coloque como pratica efetiva
produzindo resultados de qualidade, criando demandas que
forcem a mudancga dos sistemas de poder que inviabilizam e
esvaziam a atividade interdisciplinar. E preciso, também, que
todos os sujeitos envolvidos assumam o papel definido por
Michel Foucault de intelectual “especifico”, equivalente ao
intelectual “engajado” de Ricoeur, ou seja, aquele que, além
de exercer a interdisciplinaridade, incorpora em seu discurso
a dimensdo critica expondo, como em uma réplica, a
arqueologia do poder que, sorrateiramente, desqualifica a
pratica interdisciplinar. Desmerecer ou tornar ilegitima a
pratica interdisciplinar académica é, em ultima instancia,
uma defesa. Este exercicio exige leituras, atualizagOes
constantes, corpus bibliografico amplo e diversificado, e
reavaliagbes constantes da pratica e do discurso que a
circunscreve. A interdisciplinaridade foge da dicotomia

43



improdutiva e pressupde um movimento dialético com vista
ao crescimento da identidade e da alteridade disciplinares.

Aceitar o ser diferente das disciplinas sem querer
assemelha-las uma a outra pressupde uma postura ética de
reconhecimento e de responsabilidade mutua, tal como
estes conceitos a expressam: reconhecer a si mesmo no
outro, e estar pronto para dar as respostas exigidas pela
pergunta do outro (FLICKINGER, 2007:123).

E nesse sentido que ndo ha como negar a dimensao
ética dessa pratica, que deve ser pensada, para além das
aproximagdes entre disciplinas, no dominio das relagdes
interpessoais dos agentes, do face a face. Se as relagdes
interdisciplinares promovem, como tem se provado com
algumas praticas, o crescimento daquelas que estao
envolvidas, imagina-se que operaria transformagoes
consideraveis nas relagdes entre pesquisadores, professores e
alunos, agentes de poder institucional e demais professores.
O fato das relagdes interdisciplinares ainda nao serem uma
realidade efetiva dentro das institui¢des de ensino coloca os
educadores entre dois polos — o da responsabilidade e o da
culpabilidade. Sao todos responsaveis pela transformagao do
sistema disciplinar de ensino, assim como sao todos culpados
por ela, ou por sua auséncia.

A titulo de ilustragdo e para finalizar o capitulo, é
interessante considerar as reflexdes de Hannah Arendt sobre
culpabilidade e responsabilidade no que tange ao nazismo. A
tildsofa problematizou, nos julgamentos de nazistas, o fato de
toda culpa individual transformar-se em coletiva, implicando
uma dissolu¢do daquela culpa. Essa transformacdo foi
chamada por Arendt de a “teoria do dente da engrenagem”
em que as pessoas que integram algum sistema (politico,
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econdmico...) operam como rodas que mantém o seu
funcionamento de forma que cada um seja substituivel e
descartavel, sendo, portanto, livre de responsabilidade
pessoal, dado que qualquer outra pessoa poderia
desempenhar aquela determinada funcdo, prescrita pela
burocracia: “é realmente verdade que todos os réus nos
julgamentos do pds-guerra disseram para se desculpar: se eu
nao tivesse feito isso, outra pessoa poderia ter feito e faria”
(2004:92). Essa culpa coletiva é acompanhada de um receio de
julgar, de apontar nomes e de atribuir responsabilidades
pessoais. E o primeiro passo de atribuicdo da
responsabilidade pessoal seria a transformagao do “dente da
engrenagem” em homem ou, em outros termos, a
responsabilidade s¢ é atribuivel quando a dimensdao humana
transcende as relagdes burocraticas, o que se aplica ao ambito
das universidades e a proposta interdisciplinar exposta aqui.
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LINGUA, SUJEITOS E MUNDO

A vida da palavra estd na passagem de
boca em boca, de um contexto para outro,
de um grupo social para outro, de

uma geragdo para outra.

Mikhail Bakhtin

1. Introducao

Este capitulo aborda a articulagdo entre lingua,
sujeitos e mundo. Trata-se de apresentar uma concepgao de
lingua que esteja intrinsecamente vinculada a uma dada
compreensdo de sujeito e de mundo, sendo os trés
reciprocamente constituidos. Para se refletir acerca desta
constituigao, o texto apdia-se nos trabalhos de Bakhtin e seu
Circulo que, ao tematizarem a lingua como objeto de reflexao
filosofica, sociologica e literaria, colocaram em tela questdes
da ordem dos sujeitos, do mundo concreto, da ética e, de
forma indireta, de politica.

Sucintamente, Mikhail Mikhailovitch Bakhtin nasceu
em 1895, em Oriol, e morreu em 1975, em Moscou. Formou-se
em 1918 em Histéria e Filosofia, na Universidade de St
Petersburg, e pertenceu a um circulo — Circulo de Bakhtin — no
qual, entre intelectuais e artistas, discutia uma série de temas
pertinentes tanto as artes quanto as ciéncias humanas.
Faziam parte do Circulo, entre outros, Volochinov e
Medvedev, que compartilharam com Bakhtin a autoria de
alguns trabalhos. Destaque-se, sobre Voloshinov (1895), sua
formacao académica voltada para estudos filologicos (1927),
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tendo sido orientado por Iakubinskii no ILIaZV (Institute for
the Comparative History of the Literatures and Languages of
the West and East) — faleceu em 1936 devido a tuberculose e
deixou incompleta a tradugao de um livro que havia
influenciado grandemente o Circulo: The Philosophy of
Symbolic Forms, de Ernst Cassirer. Destaque-se, sobre
Medvedev (1891), sua formacgao em direito e seu interesse
pela area de gestao cultural — foi preso em 1937 e faleceu por
volta de 1940 em decorréncia de “assuntos politicos”. O
Circulo existiu entre 1919 e 1929 e reunia um grupo
multidisciplinar, como fildsofos, especialistas em religiao,
bidlogos e musicos, tendo sido Kagan (1889-1937)
considerado o fundador do grupo apds seu retorno da
Alemanha onde estudou filosofia. O fim do grupo foi
motivado, em grande parte, por questdes politicas — a prisao
de alguns membros em 1929. A partir desse periodo até 1975,
Bakhtin continuou se dedicando aos assuntos tratados no
circulo enquanto passava seus anos em exilios variados,
mudando-se, em 1969, para Moscou onde viveu até a sua
morte. (BRANDIST, 2002)

As reflexdes de Bakhtin e seu Circulo, inspiradas
inicialmente pela atmosfera (intelectual, politica, social e
cultural) russa dos anos 20-30, problematizam, entre outras
coisas, uma nogao de lingua apoiada tanto em um modelo
abstrato e positivista, quanto em uma concep¢ao romantica e
idealista. Neste periodo (1929), Bakhtin e Voloshinov,
inspirados por um anti-cientificismo e uma preocupagao com
a dimensao “viva” e concreta da lingua, dialogam com os
pensamentos de Saussure (objetivismo abstrato) e de
Humboldt (subjetivismo idealista), propondo uma outra via
para se pensar a lingua, como uma realidade concreta, social
e ideologicamente constituida, embora alguma simpatia de
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Bakhtin/Voloshinov ~ pelo  subjetivismo idealista seja
identificdvel em seus escritos®. A concepcao de lingua
apresentada aqui ganha novas colora¢des e especificidades
no decorrer dos trabalhos de Bakhtin (anos 1930-70) ao
tematizar literaria, politica e epistemologicamente a relagao
entre lingua-enunciado e sujeitos.

Sucintamente, Bernard-Donals (1994) resume o
projeto bakhtiniano como focado em duas grandes questdes:
uma voltada para o entendimento estético humano e outra
para as relacdes sociais humanas e a historia. Similarmente,
Faraco (2003:17-18) aponta para a presenca de duas diregoes
nos trabalhos de Bakhtin: uma, propria dos primeiros escritos
de Bakhtin, dedicou-se a critica “das objetificagdes da
historicidade vivida, obtidas pelos processos de abstracao
tipicos da razao tedrica”, voltando-se para “uma
fenomenologia dos atos tinicos do mundo da vida” (p. 26); a
outra visou a elaboracdao “de uma teoria marxista da
chamada criagao ideologica”. Brandist (2002), por outro lado,
esmitga a obra de Bakhtin em cinco periodos: (i) 1919-26 —
trabalhos filosoficos sobre ética e estética; (ii) 1927-29 -
estudos sobre filosofia da linguagem e da significagdo, com
referéncia especial ao material literdrio; (iii) 1934-41 — escritos
sobre o romance tido como género e sobre a sua histdria; (iv)
1940-63 — trabalhos sobre literatura e cultura popular, com
referéncia, em particular, a Rabelais, Goethe, Gogol e
Dostoievski; (v) 1963-75 — estudos de carater metodoldgico.
Por fim, Clark e Holquist (1998) sugerem a existéncia de
quatro fases no pensamento bakhtiniano: de 1918 a 1924 -
desenvolvimento de uma filosofia sob a influéncia do
neokantismo e da fenomenologia; entre 1925 e 1929 -

8 Sobre esta simpatia, ver Faraco (2006) e Sériot (2005).
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distanciamento da metafisica e promogao de um didlogo com
o freudismo, o marxismo soviético, o formalismo, a
linguistica e a fisiologia; anos 30 — busca de uma poética
historica no estudo da evolug¢dao do romance; e anos 60 e 70 —
reencontro com a metafisica a partir de uma perspectiva
social e da filosofia da linguagem.

A partir deste arcabougo tedrico, defende-se neste
texto que os sujeitos nao sdao anteriores a linguagem e,
tampouco, os individuos tornam-se sujeitos ao inscreverem-
se de forma passiva e coercitiva em posi¢des previamente
estabelecidas ou cristalizadas. Trata-se, sim, de pensar os
processos de constituicao das subjetividades inscritos na
tensdao entre o que por um lado demarca e constrdi certas
possibilidades de ser sujeito na contemporaneidade (aquilo
que é da ordem do histdrico) e, por outro, abre brechas e
possibilidades de reorganiza¢des e de mudangas (aquilo que
¢ da ordem do evento unico e singular). Esta tensdao que
perpassa nao apenas o processo de constituicao dos sujeitos,
mas também a concepgao de lingua e a relagao entre mundo,
lingua e sujeito estd fortemente presente nos escritos de
Bakhtin e seu Circulo, nas nogdes, por exemplo, de
significagdo e tema, sinal e signo, Linguistica e
Translinguistica, monologismo e dialogismo, estética e ética,
forcas  centripetas e  centrifugas, unilinguismo e
plurilinguismo, entre outros.

A compreensao de linguagem que subjaz os
entendimentos de sujeito e de mundo apresentada e
discutida neste capitulo implica: (i) que as linguas
contemplam tanto uma face estrutural e previsivel (aspectos
sintaticos, lexicais, morfoldgicos e fonético-fonoldgicos)
quanto uma face mutavel e singular (aspectos discursivos),
sendo esta a porta de entrada para se pensar a relacao da
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lingua com a realidade; (ii) que as linguas mudam, seja na
face estrutural como discursiva, sendo que, neste trabalho,
serd focado o carater discursivo das linguas (embora este se
apoie e exija a estrutura para se realizar); (iii) que os
individuos se constituem em sujeitos na medida em que se
inscrevem em posigoes de sujeito discursiva e historicamente
produzidas e estabelecem relagdes dialogicas com essas
posicdes e com os enunciados que os interpelam. A seguir,
desmembram-se, teoricamente, estes trés itens a partir da
otica bakhtiniana de estudos da linguagem, rastreando,
modelando e discutindo temas presentes nos trabalhos de
Bakhtin (e seu Circulo), entre os anos 1920 e 1970.

2. Concepcao de lingua: estrutura e devir

Nesta secdo serd apresentada a nogao de lingua
desenvolvida por Bakhtin e seu Circulo a partir de um olhar
panoramico sobre alguns de seus trabalhos emblematicos
entre os anos 1920 e 1970, de forma a se costurar uma rede
conceitual que possibilite, posteriormente, refletir e
aprofundar a sua concepgao de sujeito atrelada a uma certa
compreensao de mundo. Dada a variabilidade no tratamento
do tema da linguagem por Bakhtin, a exposicao a seguir
concedera maior atencao a algumas obras em detrimento de
outras.

Bakhtin e seu Circulo visivelmente se opunham a uma
visdo positivista e objetificante da realidade e dos fendmenos
da linguagem, o que fica claro na critica que fazem em
Marxismo e Filosofia da Linguagem (1929) a orientagao filosdfica
chamada de objetivismo abstrato, para a qual a lingua
constitui um sistema normativo, abstrato, imutavel e
autonomo de signos — existente anterior e externamente aos
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individuos — e cujo funcionamento é regulado por leis
internas ao sistema linguistico, sendo que a légica da lingua é
tracada pela repeticao e regularidade do sistema. Neste caso,
a mudanga seria vista como desvio ou erro. Esta tradigao de
pensamento estaria vinculada, segundo Bakhtin/Voloshinov,
ao racionalismo de Leibniz (gramatica universal) dos séculos
XVII-XVIII e, mais modernamente, aos trabalhos dos
neogramaticos (séc. XIX), ao Curso de Linguistica Geral (1916),
a sociologia de Durkheim (1858-1917) e a linguistica de
Meillet (1866-1936).

Embora se oponha a tradigao positivista, a orientagao
filosdfica intitulada subjetivismo idealista também ¢é alvo de
criticas de Bakhtin/Voloshinov, especialmente quanto ao
carater individual da lingua, em que a realidade sdcio-
histérico-ideoldgica que constituiria a lingua seria substituida
pela realidade do sujeito individual, auténomo e livre, sendo
a lingua vista, nesta vertente, como ato de fala individual e,
por isso, sujeita a mudanca psicoldgica, criadora e continua.
Contudo, ha ressonancias entre a perspectiva social
defendida por Bakhtin/Voloshinov e a concepgao desta
escola, sobretudo quanto a idéia de a lingua ser viva e nao
um produto acabado (energeia) e de que cada enunciagao é
singular, tnica e nao reiterdvel. Esta orientacdo filosofica
remontaria ao romantismo alemao, de forma geral, e ao
pensamento de Humboldt (1769-1859), de forma especifica.

Notoriamente, Bakhtin se opde as tradigdes
linguisticas européias dos séculos XIX e inicio do XX que
viam a lingua como (a) um organismo vivo e independente e
cuja evolugdo seria natural (visdo naturalista); (b) um
fendmeno individual, psico-fisiologico e cuja evolugao seria
regulada por leis gerais (visdo neogramatica); (c) uma
expressao individual, autdbnoma e cuja evolugao seria regida
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pelos atos de criagao individual (Humboldt); e (d) um
sistema abstrato e autonomo de signos (tradigao
saussuriana). Ja no ambito do contexto da Unido Soviética, a
inspiracdo marxista sobre as idéias linguisticas se tornou
forte especialmente entre os anos 1917 e 1934, quando grande
parte das reflexdes linguisticas girava em torno da questao
das politicas linguisticas e das nacionalidades naquele pais.
Com a Revolugao Russa (1917), que trouxe grandes
movimentagdes politicas, sociais e culturais, uma nova
politica linguistica foi declarada pelo partido dos
Bolcheviques — baseada nos principios de Lénin —, na qual a
igualdade entre todas as nacionalidades (russas e nao-russas)
e suas linguas seria promovida. Segundo essa politica
(oficializada em Marco de 1921)% (i) o Estado Soviético nao
teria uma lingua oficial; (ii) todos teriam direito a falar sua
lingua materna em contextos privados ou publicos e (iii)
todos teriam direito a educagao e cultura em suas propria
linguas. Contudo, a implementagao desta politica encontrou
dificuldades praticas: “Para organizar e conduzir a
administra¢do, o comércio, a educagao e a imprensa locais em
linguas ndo-russas, seria necessario, primeiramente, inventar
formas de escrita para a maior parte daquelas linguas, que

° Destaque-se que a politica de valorizacao das linguas e nacionalidades
das minorias durou até final dos anos 1930, quando a promogao da lingua
russa como lingua principal passou a ser enfatizada, fazendo com que as
escolas tornassem obrigatério o ensino do russo e opcional o das demais
linguas locais. Os motivos para essa mudanga na politica linguistica
podem ter sido: A proclamagao da Constituicdo de Stalin (1936) e o
periodo de guerras na Europa, que foi marcado fortemente pelo
nacionalismo. (REZNICK, 2001)
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nao tinham nenhuma tradicao de escrita”’® (REZNICK,
2001:12).

Com isso, coube aos linguistas promover o fim do
analfabetismo, a criagdo de alfabetos para as linguas sem
sistema de escrita, o estabelecimento de linguas padrao e o
desenvolvimento de instru¢do, administracdo e publicagao
nessas linguas'’. Dentre estes linguistas-planejadores
estavam: lakovlev, Poppe, Zhirkov, Bubrikh e Iakubinskii'2.
Este ultimo, apesar de nao participar do trabalho pratico de
planejamento e execucdo da politica linguistica, contribuiu

10 “To organise and run local administration, commerce, education, press in
non-Russian languages, it was necessary, in the first place, to devise
written forms for the vast majority of those tongues, which had no
writing tradition”.

' Ao que tudo indica, esses linguistas foram bem sucedidos em suas a¢des
politico-linguisticas: em 1924, 25 linguas diferentes estavam sendo
publicadas na Unido Soviética, sendo que no ano seguinte esse niimero
aumentou para 34 e, em 1927, aumentou para 44; além disso, a taxa de
alfabetizagao cresceu rapidamente. Entretanto, a partir dos anos 30, a
politica lingiiistica iniciou um percurso em dire¢do a centralizacdo
linguistica. (BRANDIST, 2005).

12 Takubinskii foi discipulo de Baudouin de Courtenay e, junto com outros
estudiosos, frequentava o Instituto de Estudos Comparados das
Literaturas e Linguas do Ocidente e do Oriente (ILIaZV), em Leningrado,
onde também estiveram Voloshinov e Medvedev (faziam parte do
Circulo de Bakhtin) no final da década de 1920. Esses lingiiistas do
ILTaZV (1924-1930) pretendiam definir uma base sociolégica para os
trabalhos de dialetologia dos estudiosos pré-revolucionarios, a partir das
idéias de Marx, Engels, Lénin e Marr. (BRANDIST, 2006). Iakubinskii
orientou Voloshinov na Universidade de Petrogrado (1922-24) e
realizaram alguns trabalhos juntos; dai a influéncia daquele na concepgao
dialdgica do enunciado, visto que Iakubinskii havia publicado um artigo
intitulado “Sobre o Discurso Dialogico”, em 1923. Entre 1930 e 1937 o
ILIaZV se tornou GIRK (Instituto Nacional de Cultura Discursiva), tendo
sido reconhecido pelos estudos em dialetologia e historia da formacao
das linguas nacionais (BRANDIST, 2005; LAHTEENMAKT, 2005).
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grandemente para o desenvolvimento da teoria linguistica
soviética, especialmente com seu artigo polémico, intitulado
“F. de Saussure sobre a impossibilidade da Politica
Linguistica” (F. de Saussure o nevozmozhnosti iazykovoi politik),
escrito em 1929 e publicado em 1931. Esse artigo, de certa
forma, sistematiza o pensamento linguistico soviético de base
materialista. Outros artigos publicados por aquele linguista
russo, porém escritos por Zhirmunski (estudioso de folclore e
literatura), constituiram uma coletanea intitulada “A
Estrutura de Classes da Lingua Russa Contemporanea” e
influenciaram, juntamente com os escritos de Iakubinski, o
carater socioldgico e  histérico dos trabalhos de
Bakhtin/Voloshinov/Medvedev, nos anos 30 (BRANDIST,
2006).

Em didlogo com o objetivismo abstrato e o
subjetivismo idealista, e embalado pelo contexto soviético,
Bakhtin/Voloshinov em Marxismo e Filosofia da Linguagem
(1929) expde sua visao de lingua como enunciado concreto,
social, ideoldgico e histdrico. Para tanto, os autores
desmembram, no decorrer da obra, as distin¢des entre, por
exemplo, tema e significagao, signo e sinal, em que por um
lado, tem-se a dimensao singular, plurivalente, concreta e
irrepetivel da linguagem, ou seja, os enunciados; por outro,
tem-se a dimenséo reiteravel, abstrata, univoca, estrutural e
previsivel da linguagem, ou seja, o sistema da lingua. Ao
priorizar aquela dimensdo singular, as bases para a
compreensdo da lingua sdo postas: (i) a lingua tem como
realidade primeira a interagdo verbal; (ii) é em relagdo ao
contexto sdcio-histérico mais amplo e a situacao social mais
imediata que os sentidos podem ser depreendidos; (iii)
devido a (ii), os sentidos e as formas linguisticas sao
mutdveis, varidveis e singulares, sendo a evolu¢do da lingua
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regida por leis socioldgicas; (iv) toda palavra-enunciado
dirige-se a alguém (implicito ou explicito) e, por tabela, é
afetada (axiologicamente) por esse direcionamento; (v) toda
enunciacao e todo enunciado inscrevem-se em uma rede de
enunciagoes e enunciados com os quais estabelecem relagoes
de sentido (relagoes dialdgicas).

Postas tais bases, esmiucam-se e discutem-se a seguir
algumas nogdes bakhtinianas concernentes a sua concepgao
de lingua: contexto / situagdo social de interagao verbal (o
contexto extraverbal), tema e significagdo, e o carater
dialdgico dos enunciados.

2.1 Sobre o contexto / situagao social de interacao verbal

Conforme visto, Bakhtin/Voloshinov nao dissocia a
lingua-enunciado da realidade socio-historico-ideoldgica a
qual se vincula. E nesta relagio da lingua com o contexto
social que os sentidos tnicos e singulares emergem. A idéia
de contexto/ situacdao social existente nos trabalhos de
Bakhtin/Voloshinovn ndo é apresentada de forma
sistematizada, linear e transparente, o que possibilita, a um
leitor menos cauteloso, interpretagdes generalizantes ou
superficiais. Veja-se, por exemplo, o comentario abaixo sobre
a nogao de situagdo/contexto social presente em Marxismo e
Filosofia da Linguagem:

Ora, essa situagao social tem de particular o fato de nao ser
atravessada por contradigdes, ela assemelha-se muito mais
a pragmatica anglo-saxa da escola de John Austin do que a
Teoria da Enunciacao de E. Benveniste. Ela retine locutores
(individuos falantes) e ndo enunciadores constituidos como
sujeitos pelo processo de enunciagio (SERIOT, 2005:68).
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Pretende-se, nesta se¢ao, apresentar e discutir a nogao
bakhtiniana de contexto social, contradizendo a idéia
reducionista apresentada na citagdo, e relacionando-a
intrinsecamente e de forma complexa as concepg¢des de
lingua e de sujeito. Acredita-se que a perspectiva apresentada
por Bakhtin e seu Circulo sobre a relagdo entre lingua e
contexto é fértil, complexa e pertinente para os estudos
discursivos, especialmente por tematizar — no contexto socio-
politico-cultural-académico da Unido Soviética dos anos 20
em didlogo critico com as teorias objetivistas e subjetivistas
da lingua — a relagdo intrinseca entre sentido, realidade e
sujeito.

De inicio, nota-se que essa relagdo esta no cerne das
reflexdes de Bakhtin e de Voloshinov que abrem a obra
Marxismo e Filosofia da Linguagem com a questdo: de que
maneira a realidade concreta se relaciona com os sistemas
ideoldgicos e, por tabela, com a linguagem? A primeira
atitude dos filosofos russos €é negar uma relacdo de
exterioridade e de causalidade entre essas duas dimensdes e
estabelecer que

E no terreno da filosofia da linguagem que se torna mais
facil extirpar pela raiz a explicagdo pela causalidade
mecanicista dos fendmenos ideoldgicos (BAKHTIN/
VOLOSHINOV, 1929:46).

O problema da relagdo reciproca entre a infra-estrutura e as
superestruturas, problema dos mais complexos e que exige,
para sua resolucdo fecunda, um volume enorme de
materiais preliminares, pode justamente ser esclarecido, em
larga escala, pelo estudo do material verbal (BAKHTIN/
VOLOSHINOV, 1929:40).
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Essa mesma preocupacgao com a relagao entre lingua e
realidade social se evidencia nas regras metodologicas
necessarias, segundo os autores, para um estudo sociologico
da lingua: nao dissociar a ideologia da realidade concreta dos
signos; nao desvincular o signo das formas materiais de
comunicagdo socio-verbal; e ndo desvincular as formas de
comunicagdo da base real e material das relagdes (infra-
estrutura).

Feita esta breve apresentagao, expdem-se e discutem-
se a seguir as nogdes de contexto e de situagao social
depreendidas especialmente das obras Marxismo e Filosofia da
Linguagem (1929) e Discurso na vida e discurso na arte (1926),
textos que tematizam a partir de um viés social e de forma
explicita a natureza discursiva da lingua e sua relagdo com a
realidade socio-ideoldgica. De uma forma geral, as seguintes
caracteristicas podem ser elencadas:

a) O meio social mais amplo e o contexto social imediato sao
condigoes “absolutamente indispensaveis” para que haja
lingua-enunciado (1929:70).

b) Os locutores, em uma dada situagao concreta de interagao
verbal, ndo buscam, para realizar seu projeto discursivo, as
formas linguisticas reificadas e idénticas, mas signos
ideolégicos. E em relacio aos contextos ideoldgicos que a
compreensdo de uma dada enunciagao ocorre, diferente do
processo de simples identificagdo da norma linguistica: “Na
realidade, ndo sdo palavras o que pronunciamos ou
escutamos, mas verdades ou mentiras, coisas boas ou mas,
importantes ou triviais, agradaveis ou desagradaveis, etc.”
(1929:96).

c) Considerando que a compreensao do enunciado requer o
contexto social, os contextos variam indefinidamente
conforme variam as possibilidades de respostas aos
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enunciados produzidos. Trata-se do “contexto potencial da
resposta” (1929:95), em que diferentes contextos possibilitam
diferentes respostas. Com isso, tem-se que o contexto nao se
limita a uma dada localizagdo espacial ou temporal existente
prévia e anteriormente a situagdo de comunicagdo verbal,
mas ele é definido em um jogo de relagdes com outros
espagos e tempos e, fundamentalmente, com os julgamentos
dos sujeitos envolvidos na interlocuc¢ao. O contexto é criado e
nao antecipadamente dado.

d) Os contextos ndo sdo estanques, autdbnomos ou passiveis
de decodificagdo, mas porosos e permeaveis. Eles se
relacionam de variadas maneiras, “encontram-se numa
situagcao de interacdo e de conflito tenso e ininterrupto”
(1929:109), o que faz com que as palavras assumam uma
pluralidade de acentos, muitas vezes contraditdrios entre si,
dai a idéia de que o signo é uma arena de disputas
ideologicas e de tensdes sociais (de valoragdes sociais) e,
portanto, polissémico.

e) E devido ao signo ser pluriacentuado, uma variedade de
vozes sociais (as vozes dos sujeitos) o constituem. Nao ha
significagdo social, nao had enunciado sem que haja
comunicagdo verbal e, portanto, relagdes entre sujeitos
socialmente constituidos. Além disso, as valoragdes e os
julgamentos (dos sujeitos) materializados nos enunciados
“referem-se a um certo todo dentro do qual o discurso verbal
envolve diretamente um evento na vida, e funde-se com este
evento, formando uma unidade indissolavel?”
(VOLOSHINOV, 1926:6).

13 “se remiten a uma cierta totalidad em la cual el discurso se halla em
contacto directo com el suceso vivido, y se funde com él para formar uma
unidad indisoluble.”
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Os julgamentos e avaliagoes valorativos dos sujeitos
sociais e do meio social materializam-se na entonagao, sendo
ela “o fator verbal de maior sensibilidade, elasticidade e
liberdade” (1926:8). Os sujeitos, ao levarem em conta os
valores compartilhados pelos participantes com quem
interagem, elaboram seus valores em relagdo (a) ao
destinatdrio e (b) ao tépico ou objeto do enunciado,
materializando esses valores na entonacdo. As avaliagdes
sociais materializadas nos enunciados sdao o ingrediente
central da realidade extraverbal constitutiva dos enunciados.
f) Os sentidos, embora singulares, se constituem nas relagoes
dialogicas com outros sentidos historicamente produzidos, o
que define e enunciado como um “evento histérico (...) o
sentido de uma palavra-enunciado estd também ligado a
historia através do ato unico de sua realizacao, tornando-se
um  fendmeno  histérico”*  (BAKHTIN/MEDVEDEV,
1928:120). Note-se, contudo, que o conceito de historia nos
trabalhos de Bakhtin nao é explicitamente abordado, embora
a idéia de tempo-espago esteja fortemente presente em sua
concepgao de cronotopo’. Neste caso, tempo e espago nao
constituem categorias estanques, homogéneas ou anteriores e
exteriores ao fendmeno discursivo, mas trata-se de uma
pluralidade de tempos e espacos que se materializam

14 “historical event (...) the meaning of the word-utterance is also joined to
history through the unique act of its realization, becoming a historical
phenomen.”

15 Sobre a nogao de cronotopo, Holquist (1990:155) observa que
“Chronotope is a term that brigs together not just two concepts, but four:
a time, plus its value; and a space, plus its value. Chronotope is not
something that Bakhtin “discovered”. Rather, chronotope describes
something that has always been inherent in experience (...) it is a useful
term not only because it brigs together time, space and value, but because
it insists on their simultaneity and inseparability”.
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discursivamente e, portanto, assumem existéncia em um
contexto de relagdes sdcio-verbal-ideoldgicas que os sujeitos
estabelecem entre si.

g) A enunciagdo tem como condi¢ao de possibilidade a
situagdo social mais imediata e o meio social mais amplo.
Exemplificando, Bakhtin/Voloshinov (1929) menciona o caso
da fome: Embora se trate de uma necessidade fisioldgica — o
que garantiria um compartilhamento semantico tnico por
parte dos sujeitos — ela tem um carater social: é socialmente
dirigida, ou seja, a situacdo de interacdo que da vida
enunciativa a fome cria em torno de si diferentes enunciados.
Pode-se falar de fome a partir dos direitos basicos humanos,
a partir de preces religiosas, a partir de um discurso cientifico
ou de governo, usando-se estilos mais elaborados ou simples
etc.

A percepcao da sensacdo de fome e, por tabela, sua
avaliagao social e forma de expressao linguistico-discursiva
sao determinadas pelo (i) contexto imediato que engloba os
interlocutores da interagao verbal: enunciados que se
destinam a amigos, a inimigos, a sociedade, contra si mesmo
etc. Essa realidade mais imediata determina tanto a forma
como o estilo da enunciacao e, além da comunicagado verbal,
define também “atos sociais de cardter ndo verbal”
(1929:126), como gestos de trabalho, rituais, cerimodnias, entre
outros. Ademais, as situacbes imediatas inscritas em
costumes sodcio-culturais estabilizados tendem também a
estabilizar (e a estereotipar) certos repertorios/formulas
verbais e nao verbais “refletindo ideologicamente o tipo, a
estrutura, os objetivos e a composigao social do grupo”
(1929:128).

Este contexto imediato pode ser entendido como o
contexto extraverbal do enunciado que, nas palavras de

61



Voloshinov (1926) engloba trés propriedades: o horizonte
espacial compartilhado pelos participantes da comunicagao
verbal; o conhecimento da situagdo compartilhado pelos
participantes; a avaliagdo da situagdo pelos participantes.
Essas trés caracteristicas da dimensao extraverbal foram
posteriormente recolocadas por Bakhtin/Voloshinov da
seguinte maneira (TODOROV, 1984): a situacao compreende
0 espago e o tempo da enunciagdo, o objeto ou o tema do
enunciado, e a relacdo avaliativa dos interlocutores com o
objeto discursivo. Note-se que o conhecimento da situagao foi
deixado de lado como constitutivo da situacao extraverbal e
ao horizonte espacial foi adicionada a dimensao temporal.

(ii) pela realidade social mais ampla que pode ser
exemplificada como o pertencimento do sujeito a uma dada
classe ou grupo social: os mendigos tenderao a desenvolver o
sentimento de vergonha ou humilhacdo frente a fome;
camponeses isolados poderdao sentir-se resignados, embora
nao tenham vergonha; integrantes de uma dada coletividade,
como trabalhadores, militares etc. tenderao a ter atitudes de
protesto e de reivindicagdo ao invés de submissdo ou
resignacao. Citando Bakhtin/Voloshinov, o contexto mais
amplo pode ser entendido como o “conjunto das condi¢oes
de vida de uma determinada comunidade linguistica.”
(1929:124). Assim, a compreensao e a forma de relagao que os
sujeitos estabelecem com a fome é produzida discursiva,
ideoldgica e intersubjetivamente.

Feito esse breve rastreamento da nocado de situacgdo
social e de contexto extraverbal, espera-se ser possivel
depreender a maneira complexa pela qual a dimensao verbal
e a realidade nao-verbal se relacionam: estio em jogo as
no¢oes de entonacgao, avaliagao social, compreensao, situagao
imediata e contexto amplo, relagdes dialdgicas, ideologia,
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tempo, espaco e didlogo. Inicialmente, convém ratificar a
idéia de que o discurso ndo reflete a situagdo social e,
tampouco, a situagao atua de forma externa e causal sobre o
discurso: “o discurso nao conserva uma relagdo uniforme
com seu objeto; ele nao o ‘reflete’, mas o organiza, transforma
e resolve situagoes”!® (TODOROV, 1984:55), “produzindo
uma conclusdao avaliativa” (VOLOSHINOV, 1926:5). Com
isso, contexto e discurso estdo intrinsecamente vinculados: “a
situagao se integra ao enunciado como uma parte constitutiva
essencial da estrutura de sua significagao” (Idem).

Em segundo lugar, a relagio do enunciado com o
contexto social engloba dois niveis intrinsecamente
relacionados, um nivel micro, da situacdo imediata de
interlocugdo e que envolve as rela¢des (dialdgicas) entre os
participantes e as valoragdes e julgamentos sociais destes; e
um nivel macro, da situagdo social ampla onde se
enquadram, por exemplo, relacdes de classe, de produgao, de
poder mais gerais. Caso o estudo do enunciado se resumisse
a sua relagdo com uma idéia de contexto local e anterior aos
sujeitos e a enunciagdo, uma interpretacdo pragmatica da
teoria bakhtiniana seria plausivel. Contudo, além da relagao
do contexto local com a realidade social mais ampla, ha
também o papel do dialogismo existente nas percepcoes
axioldgicas (ideologicas) dos participantes na “elaboracao”
do tempo e espago que integram a comunicagao verbal.

Por fim, se mundo e lingua se enredam em torno da
nogao de entonagao, esta, por sua vez, tem como condigado de
existéncia os sujeitos sociais. Com isso, “O contexto estd
sempre vinculado a pessoa (didlogo infinito em que nao ha

16 “discourse does not maintain a uniform relation with its object; it does
not “reflect” it, but it organizes it, transforms or resolves situations.”
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nem a primeira nem a ultima palavra)” (BAKHTIN,
1974:407). Esse didlogo infinito e continuo entre os sujeitos, os
enunciados e os contextos faz com que as fronteiras que
definiriam cada um destes sejam porosas e instaveis. No
mundo da vida, das relagdes reais e concretas entre os
sujeitos, ndo € possivel delimitar (objetificar), como na
ciéncia, os limites, as fronteiras ou um dado fechamento para
a lingua, o contexto ou os sujeitos, haja visto que

a vida procura recolher-se ao esquecimento adentrando a si
mesma, migrar para a sua infinitude interior, ela teme as
fronteiras, busca desintegra-las, uma vez que nao acredita
na essencialidade e na bondade de uma forca que lhe
proporcione uma forma do exterior; rejeicdo do ponto de
vista exterior. Neste caso, evidentemente, a cultura das
fronteiras — condigao indispensavel de um estilo profundo e
seguro — se torna impossivel; é precisamente com as
fronteiras da vida que nada se tem a fazer; todas as
energias criadoras migram das fronteiras, deixando-as
entregues a propria sorte (BAKHTIN, 1920-23:188)

2.2 Tema e significacao

A relagdo entre tema e significagdo fundamenta as
questdes de semantica, de compreensao e de especificidade
de estudos da linguagem. Trata-se de desmembrar a nogao
de lingua em duas dimensdes interligadas: a dimensao
estrutural, repetivel e formal e a dimensdao discursiva,
singular e tnica. Assim, pode-se falar em, por um lado,
sentidos cristalizados e reiteraveis que dizem respeito a
ordem do sistema da lingua e das palavras dicionarizadas e,
por outro, sentidos individuais e nao reiteraveis que dizem
respeito a ordem do enunciado e da enunciagao.
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A singularidade do tema de um enunciado é definida
pela situagdao histérica concreta, pela relacao dialdgica dos
participantes entre si, pela relagdo que os enunciados
estabelecem com outros enunciados e pela relagao do sentido
singular com as formas linguisticas que sao selecionadas para
constituir esse enunciado e com a significagao reiteravel que
essas formas carregam. Assim, enquanto e tema € varidvel
histérica e socialmente, a significagdo tende a se repetir e
garantir uma certa estabilidade semantica sobre a qual
incidem os sentidos ideologicos e histéricos (o tema).
Significagdo e tema, neste caso, ndo se constituem em uma
dicotomia ou oposi¢do, mas se apdiam, sendo que as
fronteiras que delimitam um ou outro ndo sdao absolutas e
nem rigidas. Resumindo, tem-se:

O tema € um sistema de signos dinamico e complexo, que
procura adaptar-se adequadamente as condi¢des de um
dado momento da evolu¢do. O tema é uma reacdo da
consciéncia em devir ao ser em devir. A significagdo é um
aparato técnico para a realizagdo do tema (BAKHTIN/
VOLOSHINOV, 1929:129).

Esta distincdo semantica coloca em tela duas visdes de
lingua que se vinculam a duas possibilidades de seu estudo:
A lingua-sistema e a lingua-enunciado as quais estao
atreladas, respectivamente, as noc¢des de significacao e de
tema que seriam, por tabela, objetos de estudo, no primeiro
caso, da Linguistica e, no segundo caso, da Metalinguistica.

Segundo Bakhtin (1929; 1929/ 1963), estas duas
vertentes de estudo da lingua estariam fundadas em duas
formas diferentes de compreensao da linguagem. No caso do
estudo da lingua-sistema, estabelece-se com a lingua um tipo
de compreensdao passiva, como no caso dos filélogos-
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linguistas, em que a possibilidade de resposta e de réplica em
relacao ao fendmeno linguistico estudado é substituida por
simples comparagdes e correlagdes entre as formas do
sistema da lingua. Neste caso, a compreensao reduz-se a
reconhecimento e decodificagio da lingua tida como
enunciacdo monoldgica e cristalizada. Este tipo de estudo,
que foca a dimensdo formal e a significagdo reiteravel e
cristalizada da lingua, ficaria a cargo da ciéncia Linguistica.
Trata-se, neste caso, da objetificacdo do fendmeno linguistico.

Por outro lado, a compreensdo ativa e responsiva
implica que os sujeitos oferecem respostas (contrapalavras)
aos enunciados que os interpelam, estabelecendo um dialogo
com o tema e nao com a significacdo da lingua.
Exemplificando (BAKHTIN/VOLOSHINOV, 1929), uma das
formas de realizagdo do tema pode ser vista pela entonagao,
conforme descrito por Dostoiévski em Didrio de um Escritor:
seis operdrios pronunciam a “mesma” palavra usando, cada
um deles, uma entonagao diferente que carrega uma dada
apreciacao pessoal. Essas diferentes entona¢des em um dado
contexto imediato configuram a conversa entre os operarios.
Trata-se, neste caso, da presenca de seis temas que se apdiam
em uma mesma significagdo. Ademais, a escolha e a
circulagao social de uma dada forma linguistica é motivada
pela relacao de valor que os interlocutores estabelecem com o
objeto discursivo, o que implica que as significagdes
linguisticas circulam pelos variados contextos sdcio-
histéricos na medida em que elas carregam valores
apreciativos. Assim, “isolar a significagdo da apreciagao
inevitavelmente destitui a primeira de seu lugar na evolugao
social viva (onde ela estd sempre entrelacada com a
apreciacdao) e torna-a um objeto ontoldgico, transforma-a
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num ser ideal, divorciado da evolugao historica” (BAKHTIN/
VOLOSHINOV,1929:135).

Se o estudo da lingua como sistema abstrato de signos
definiria o campo linguistico, o estudo (dialdgico) da lingua-
enunciado, segundo Bakhtin (1929/ 1963), definira a
Metalinguistica, sendo que estes dois campos ndo seriam
mutuamente excludentes ou antagonistas mas, ao terem
como objeto de estudo o discurso e a lingua-sistema, a
Metalinguistica e a Linguistica “devem completar-se
mutuamente e nao fundir-se” (p.157), sendo que a primeira
lida com as relagoes dialdgicas e a segunda com os elementos
da estrutura linguistica. Nas palavras de Bakhtin
(1929/1963:159):  “relagdes dialdgicas sdo absolutamente
impossiveis sem relagdes l6gico-semanticas mas sao irredutiveis
a estas e tém especificidades proprias”. O desafio, neste caso,
seria fazer dialogar, até onde vidvel e possivel, os estudos
objetificantes da forma e os estudos filosdficos em torno da
linguagem, tendo como eixo norteador uma concepgao de
discurso verbal “que sé toma forma viva no processo da
percepc¢ao criativa consequentemente, s6 no processo da
comunicagao social viva” (VOLOSHINOV, 1926:11).

2.3 Relagdes dialdgicas

Conforme visto, as relagoes dialogicas nao existem
entre as formas da lingua, mas entre enunciados, sendo,
assim, objeto de estudo da Metalinguistica. Nao ha sentido
ideolégico fora da intersubjetividade e das relagOes
dialogicas, uma vez que o sentido sé existe para outro
sentido. Trata-se, portanto, de relagdes entre discursos,
entendidos como “lingua enquanto fendmeno integral
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concreto” (BAKHTIN, 1929/1963:158) sendo constitutivos da
realidade sdcio-historica.

Embora Bakhtin (1929/ 1963) afirme a natureza
dialdégica ampla e variada das manifestagbes humanas'’, é
possivel elencar em seus trabalhos, especialmente em sua
fase filosofico-literaria, quatro tipos de dialogismo na lingua-
enunciado, estando todos interligados: i) o enderecamento do
enunciado a alguém (e a sua atitude-responsiva): o
enunciado tem autor e destinatario; (ii) a relagdao dos
enunciados com outros enunciados ja-existentes ou ainda a
existirem; (iii) a relagdo do enunciado com o objeto discursivo
(o tema do enunciado); (iv) a relagdao entre dialetos sociais e
estilos de linguagem quando tornados em vozes sociais ou
pontos de vista. A seguir desmembram-se sucintamente essas
quatro formas de dialogismo.

Sobre (i), tem-se que esse tipo de dialogismo envolve
a idéia de destinatario, visto que a autor, ao escrever o seu
texto, leva em conta — a partir de seu ponto de vista — a
percepc¢ao (o fundo aperceptivel) de seu interlocutor-leitor
(suas crengas, preconceitos, concepgdes, entre outros),
antecipando as respostas dele, o que, consequentemente,
afeta a escolha dos recursos estilisticos, do género discursivo
ou o uso de uma dada entonagao expressiva. As relagoes
dialdgicas supdem sujeitos ou, mais especificamente,
“posicoes de diferentes sujeitos expressas na linguagem”
(BAKHTIN, 1929/1963:159) que podem entabular entre si
relagdes de concordancia, discordancia, aceitacao, recusa,

17.#(...) dialogic relationships are a much broader phenomenon than mere
rejoinders in a dialogue, laid out compositionally in the text; they are an
almost universal phenomenon, permeating all human speech and all
relationships and manifestations of human life—in general, everything
that has meaning and significance.” (BAKHTIN, 1929/ 1963:40)
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polémica etc. Com isso, os enunciados necessariamente
carregam alguma forma de autoria e de criacdo que ressoa a
voz de um outro, explicito ou implicito, a quem se pode
responder.

Reiterando, cada enunciado materializa a voz de um
sujeito que estabelece relagdes dialdgicas com seus
interlocutores: “relagdes pessoais, relagdes personalistas:
rela¢Oes dialdgicas entre enunciados, relagdes éticas etc. Ai se
situam quaisquer vinculos semanticos personificados”
(BAKHTIN, 1970-1971:374) ou, ainda, “onde a analise
linguistica vé apenas palavras e as interrelagdes de seus
fatores abstratos (fonéticos, morfoldgicos, sintaticos etc.), a
percepc¢ao artistica viva e a andlise socioldgica concreta
revelam relagOes entre pessoas, relagdes meramente refletidas
e fixadas no material verbal” (VOLOSHINOYV, 1926:11). H3,
de fato, relagdes entre sujeitos responsivos cujas valoragoes e
apreciagOes sao materializadas na lingua-enunciado e cujos
enunciados sao produzidos levando-se em conta o fundo
valorativo dos interlocutores, muitas vezes antecipando as
reagcdes responsivas destes. Ademais, o0s sujeitos ao
elaborarem seu projeto discursivo selecionam enunciados
alheios e submetem-nos a sua apreciagao valorativa, que ¢é
sempre ideologica-social, conferindo a eles uma tonalidade
singular e pessoal.

Como as relagdes que os sujeitos estabelecem com o
enunciado e com os seus interlocutores sao dialdgicas, a
forma de compreensdo dos sujeitos é ativa e responsavel,
uma vez que sdo impelidos a oferecer alguma resposta aos
enunciados (e praticas nao-discursivas) que os interpelem e
os constituem. Com isso, os destinatarios “ndo sdo ouvintes
passivos, mas participantes ativos da comunicagao
discursiva. Desde o inicio o falante aguarda a resposta deles,
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espera uma ativa compreensao responsiva. E como se todo
enunciado se construisse ao encontro dessa resposta.”
(BAKHTIN, 1952-53:301). Note-se que os destinatarios dos
enunciados podem ser tanto sujeitos participantes concretos e
diretos da comunicagdo verbal, ou algum grupo de pessoas,
especialistas, um campo ideoldgico, uma populacao,
adversarios, companheiros de causa, autoridades ou alguém
indefinido. H4, além do destinatario como segunda pessoa
da comunicacdo verbal, um terceiro destinatario
(superdestinatario), tido como o repositorio certo da
esperanca de uma compreensdo total e perfeita do autor
(falante). A concepgao de destinatdrio varia conforme os
géneros discursivos e as esferas as quais esses géneros se
associam.

Em relagdo ao item (ii), a relacdo dialdgica entre os
enunciados funda-se na propria nogao de enunciado, tido
como um elo na cadeia de comunicagao verbal e, portanto,
inexistente de forma independente e autonoma. Com isso, os
sentidos sdao produzidos a partir da relagdo dialdgica que
esses enunciados estabelecem entre si, em uma dada esfera
socio-ideoldgica, podendo ser de refutagdo, aceitagdo,
polémica, retomada etc. Todo enunciado existe como
resposta a um outro enunciado (temporalmente préximo ou
distante) ou antecipa uma resposta presumida, assim nao ha
um enunciado original ou primeiro, mas ressonancias
dialogicas.

Os enunciados ao circularem por diferentes esferas,
terem diferentes destinatdrios e servirem a propositos
discursivos variados, assumem novas conotagdes axioldgicas
e expressividades que estabelecem relagdes dialdgicas com
outras conotacoes.
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Sobre (iii), o objeto discursivo resulta de um didlogo
travado entre entonagdes, julgamentos e percepcdes. E o
lugar onde se cruzam e se separam diferentes pontos de
vista, visdes de mundo, tendéncias, teorias: entre o sujeito e o
objeto ha um mundo de discursos e palavras alheias voltados
para o “mesmo” objeto e que estabelecem entre si relagoes
dialdgicas. Assim, nao ha objetos discursivos originais e
puros, mas todo objeto é hibrido na medida em que nasce em
um meio (discursivo) permeado de vozes sociais
contraditérias e conflituosas. (BAKHTIN, 1934:35)

No item (iv), dado que o signo/enunciado é uma
arena de lutas de disputas, as vozes sociais que habitam os
dialetos e as linguas estabelecem rela¢des dialdgicas entre si o
que define, por exemplo, a heteroglossia dialogizada em que
diferentes percepgdes de mundo, avaliagdes sociais,
ideologias etc.,, entabulam relagdes de tensao, conflito,
polémica etc.

O dialogismo dos estilos existe quando estes sao
vistos como expressao de vozes sociais e percepgoes de
mundo, ou seja, quando as escolhas dos recursos da lingua,
que incluem aspectos gramaticais, lexicais, pragmaticos e
prosodicos, sdao vistas como fruto da relagdo de valor que os
sujeitos estabelecem com seu projeto discursivo, com o
destinatdrio e com o género selecionado. Com isso, os estilos
carregam sentidos ideologicos que estabelecem relagdes
dialogicas com outros sentidos. (BAKHTIN, 1929/ 1963)

3. Mudangas linguisticas e discursivas
As mudancgas sociais, econdmicas e culturais nao

ocorrem independentes e a revelia da lingua, dos discursos e,
por tabela, das ideologias que circundam e caracterizam uma
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dada época historica. As transformacOes se inscrevem na
relacdo entre as praticas (discursivas e nao-discursivas), as
relagdes sociais e 0s sistemas ideoldgicos estabilizados ou
flutuantes. E nesse processo, Bakhtin/Voloshinov (1929)
afirma que a palavra, por ser o fendmeno ideoldgico por
exceléncia, assume papel fundamental de sinalizacdo, de
indicacgao (e de producao) dessas mudangas.

O estudo das transformagoes histdricas das ideologias
circulantes poderia ser feito, segundo Bakhtin/Voloshinov
(1929) a partir de trés dire¢des: (a) estudo da evolugdo
semantica, da histéria das verdades (do conhecimento) e da
historia da literatura (da arte); (b) vinculado a anterior,
estudo da evolugao das linguas como material ideoldgico que
reflete e refrata uma dada realidade social e os sujeitos
sociais; e (c) “estudo da evolugao social da palavra na prépria
palavra” (1929:199), que trata, por exemplo, da maneira pela
qual a transmissao dos discursos alheios se materializa na
lingua.

Sobre a mudanca da lingua, Bakhtin/Voloshinov
(1929) propde o seguinte percurso: ha transformagdes nas
relagdes sociais = as intera¢Oes verbais que caracterizam
essas relacOes se alteram - as formas de comunicagao verbal
(os géneros dos discursos) se modificam > as formas da
lingua mudam. A questao inicial que se faz a este modelo
retoma a pergunta que abre a obra Marxismo e Filosofia da
Linguagem: Se nao ha relacao de causalidade entre a realidade
social e a linguagem, de que maneira os processos de
mudanga linguistica podem ser pensados em relacdo a
realidade sdcio-econdmica-politica-cultural e vice-versa?

Para refletir sobre essa questdo, a nogao de
evolucdo/mudancga serd esmiugada a partir dos trabalhos de
Bakhtin, envolvendo tanto seus escritos iniciais de cunho
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socioldgico até seus escritos posteriores, de natureza mais
literaria e epistemoldgica. Antes de proceder ao tema da
mudanga, julga-se pertinente retomar a nocao de lingua
envolvida: Bakhtin desmembra essa nogao em lingua-
estrutura (o sistema das formas abstratas) e lingua-enunciado
(os signos ideoldgicos e singulares), estando ambas
vinculadas. As teorias de mudanca e variacdo que
tradicionalmente tém se ocupado do estudo das formas
linguisticas’®, =~ embora criem possibilidades tedricas
pertinentes para se refletir acerca da questao dos sentidos
ideologicos e dos discursos, dedicam pouca atengdao ao
estudo dos processos de mudanca envolvendo a lingua-
enunciado e seus efeitos sobre a estrutura das linguas. Com
isso, embora Bakhtin ndo tematize diretamente o fendmeno
de mudanga linguistica (assim como ndo o faz com a nogao
de histdria), esse assunto estd fortemente presente, porém de
uma forma um pouco obscura, nao linear e ndo sistematizada
em seus trabalhos.

Assim, nesta secao serao retomadas algumas idéias
vinculadas a no¢ao de mudanga da lingua, entendida como
lingua-enunciado e, na medida do possivel, refletir acerca
dos efeitos que as mudangas discursivas produzem sobre a

8 Em 1968, Weireinch, Labov e Herzog formularam cinco problemas a
serem solucionadas por uma teoria da mudanga, que foram retomados
por Labov (1982) na sua revisdo daqueles escritos. Os problemas
elencados sdo: a restricdo, o encaixamento, a avaliacdo, a transi¢do e a
implementagdo. Para uma aproximagdo entre as idéias de Labov e de
Bakhtin, ver: SEVERO, C. G.. O estudo da linguagem em seu contexto
social: um didlogo entre Bakhtin e Labov. DELTA. PUC-SP, v. 25:267-284,
2009.

__. Por uma perspectiva social dialdgica da linguagem: repensando a nogdo
de individuo. Tese (Doutorado) — Universidade Federal de Santa Catarina,
Programa de P6s-Graduagao em Lingiiistica. Florianopolis:2007.
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lingua-sistema. De inicio, retomando a sec¢ao 1.1, nota-se que

a relagao entre realidade e lingua é complexa e envolve uma

série de fatores interligados entre si. Contudo, a maneira pela

qual lingua e mundo se relacionam ndo parece estar
totalmente clara — embora se saiba que estes ndo estabelecem
entre si uma relacao de exterioridade — nos escritos de
Bakhtin. A seguir apresenta-se uma longa citacdo de

Marxismo e Filosofia da Linguagem a partir da qual se pretende

destrinchar a visdo bakhtiniana concernente a mudanca

linguistica:
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A medida que a base econémica se expande, ela promove
uma real expansao no escopo de existéncia que é acessivel,
compreensivel e vital para o homem. O criador de gado
pré-histérico ndo tinha preocupag¢des, ndo havia muita
coisa que realmente o tocasse. O homem do fim da era
capitalista esta diretamente relacionado com todas as
coisas, seus interesses atingem os cantos mais remotos da
terra e mesmo as mais distantes estrelas. Esse alargamento
do horizonte apreciativo efetua-se de maneira dialética. Os
novos aspectos da existéncia, que foram integrados no
circulo do interesse social, que se tornaram objetos da fala e
da emocao humana, ndo coexistem pacificamente com os
elementos que se integraram a existéncia antes deles; pelo
contrario, entram em luta com eles, submetem-nos a uma
reavaliacdo, fazem-nos mudar de lugar no interior da
unidade do horizonte apreciativo. Essa evolugao dialética
reflete-se na evolucdo semantica. Uma nova significacao se
descobre na antiga e através da antiga, mas a fim de entrar
em contradi¢do com ela e de reconstrui-la. O resultado é
uma luta incessante dos acentos em cada area semantica da
existéncia. Nao ha nada na composi¢do do sentido que
possa colocar-se acima da evolugdo, que seja independente
do alargamento dialético do horizonte social. A sociedade



em transformacdo alarga-se para integrar o ser em
transformacao. Nada pode permanecer estavel nesse
processo. E por isso que a significagio, elemento abstrato
igual a si mesmo, € absorvida pelo tema, e dilacerada por
suas contradigdes vivas, para retornar enfim sob a forma de
uma nova significagdo com uma estabilidade e uma
identidade igualmente provisorias. (BAKHTIN/
VOLOSHINOV, 1929:139)

Nota-se neste trecho uma filiagaio forte de
Bakhtin/Voloshinov a uma visao marxista da realidade sécio-
historica. As relagdes sociais sdo vistas como relacdes de
produgao e a realidade social que engloba tais relagdes ¢ a
realidade econdmica, sendo que mudancas linguisticas e
ideologicas seriam determinadas por mudangas na infra-
estrutura’. Essa relacdo de determinacao/ causalidade é
atribuida por Morson e Emerson (2008:222) a uma
perspectiva marxista da linguagem compartilhada por
Voloshinov. Bakhtin se distanciaria desta visdo, pois a
“causalidade pertence apenas ao dado e nao deixa espaco
conceitual para o criado. As explicagoes causais de qualquer
tipo negam, em ultima analise, a ndo finalizabilidade e a
responsabilidade”, temas tao caros a teoria bakhtiniana.

Um resgate sucinto da nogao de histéria para Marx
talvez ajude a elucidar a perspectiva de mudanga presente na
longa citagao acima. Para o intelectual alemao, a concepgao de
histéria engloba duas visdes, uma empirica e outra filosofica. A

1 “A evolu¢do semantica na lingua é sempre ligada a evolucdo do
horizonte apreciativo de um dado grupo social e a evolugao do horizonte
apreciativo — no sentido da totalidade de tudo que tem sentido e
importancia aos olhos de um determinado grupo — ¢ inteiramente
determinada  pela  expansdao da  infra-estrutura  econdmica.”
(BAKHTIN/VOLOSHINOV, 1929:139).
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primeira — denominada de materialismo historico — € entendida
como “[de um lado] uma teoria geral da estrutura e da
dindmica de qualquer modo de produgao; de outro, é uma
teoria da sequéncia historica de modos de producao” (ELSTER,
1989:120), sendo que cada modo desses possui uma certa base
econdmica — onde ha contradi¢des entre as relagdes de produgao
e as forcas produtivas — e uma superestrutura politica e
ideoldgica®. A segunda visao, filosofica, foi influenciada pelos
escritos de Hegel e baseia-se em uma perspectiva histdrica de
desenvolvimento (sociedade de pré-classes — de classes — de
pos-classes), que se volta para um fim. Assim, a filosofia de
Marx foi influenciada pela idéia dominante no século XIX de
progresso como regra universal, de modo que o capitalismo
seria apenas uma etapa do processo economico, vindo a ser
substituido pelo socialismo e pelo comunismo. Numa visao
dialética, 0 comunismo, como sociedade sem classes, seria o
resultado da luta dialética — a luta de classes.

A historia, portanto, pode ser definida como “sucessao
de diferentes geragdes, cada uma das quais explora os
materiais, os capitais e as forgas de produgao a ela transmitidas
pelas  geragdes  anteriores” (MARX, 1996:70). O
desenvolvimento histdrico se fundamentaria em trés aspectos:
(@) na produgao de meios que possibilitem suprir as
necessidades basicas de existéncia; (b) na producao de novos
meios estimulada por novas necessidades geradas a partir das
primeiras, e assim por diante; (c) no surgimento de familias
(economias domésticas) que, posteriormente, estariam

20 A perspectiva de base e de superestrutura de Marx nao parece postular
uma relagdo de causalidade entre ambas, mas “afirma que tipos
especificos de atividades politicas e intelectuais observados em
sociedades de classes podem ser explicados por referéncia a formas
igualmente especificas de organizacao econdmicas.” (ELSTER, 1989:130).
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vinculadas a idéia de propriedade privada. Esses trés aspectos
aproximam as necessidades e os modos de produgao as
relagdes cooperativas; ou seja, a histdria é feita a partir dos
meios de produgao mediados pelas relagdes (MARX, 1996).
Nesta perspectiva, as novas relagdes de produgao
instauradas por um novo sistema econdmico criam condigdes
para novas percepgoes e avaliagdes do mundo, que passam a
entrar em relagdo de tensdo com as avalia¢Oes e formas de ver
o mundo anteriores. Essas contradigdes, ao se materializarem
nos signos ideoldgicos, potencializam sua natureza
polissémica e pluriacentuada e, portanto, as disputas pela
verdade e pelos sentidos. E na relagio de choque entre os
horizontes avaliativos — instaurado, na o6tica marxista, pelos
conflitos econdmicos e de relagdes de producgao - que os
processos de mudanca e de transformagao linguistico-
semantico-ideoldgicos podem ser vistos. Nesta abordagem,
as revolugoOes sociais teriam um papel crucial na instauragao
de novas formas de percepcao e de avaliagao do mundo e,
por tabela, de novas possibilidades semantico-ideologicas.
Esse sentido ideologico, por sua vez, absorveria e modificaria
os sentidos cristalizados, normatizados e dicionarizados.
Note-se que o viés marxista presente na linguistica
soviética dos anos 1920-50?': (i) reconhecia que a lingua seria
parte da superestrutura e, dessa forma, passaria por
mudangas, ou seja, estagios de desenvolvimento de acordo

21 Um outro trabalho de peso da época, que trata do pensamento marxista foi
de Polivanov, 1931, intitulado Za marksistskoe yazykoznanie [For Marxist
Linguistics] (REZNICK, 2001). Salienta-se que a partir dos anos 1920, com
as influéncias de Stalin, o pensamento marxista na politica oficial se
deteriorou; contudo, essa influéncia nao atingiu diretamente o pensamento
académico devido a distdncia de muitos intelectuais da vida politica,
mesmo sendo eles vitimas de acusacdes de serem “protetores da cultura
proletaria” no decorrer da Revolugao Cultural (1928-31) (BRANDIST, 2005).
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com a base econdmica de diferentes sociedades; (ii) postulava
que as linguas nao seriam “nacionais”, mas operariam
conforme o funcionamento social de classes — linguas faladas
pela mesma classe em diferentes paises seriam mais
semelhantes do que linguas faladas por classes diferentes em
um mesmo pais. (BRANDIST, 2005).

Distanciando-se desta visdo tradicional, Bakhtin/
Voloshinov (1929) afirmava que (i) a superestrutura nao seria
suficiente, conforme acreditava Marr (1865-1934) — fundador
do marrismo, doutrina oficial na Uniao Soviética entre os
anos 1920 e 1950 —, para especificar as caracteristicas do signo
verbal, uma vez que esse desempenha o papel de mediador
entre a infra-estrutura e a superestrutura: as condigdes
materiais da vida e a divisdo do trabalho estao em relagao
dialética com os valores ideoldgicos do signo; (ii) a
comunidade linguistica nao poderia se identificar com uma
Unica classe, em uma sociedade de classes, ja que o signo
linguistico, conforme Bakhtin/Voloshinov é plural, ou seja, é
constituido por varios acentos de valores (PONZIO, 1998).

Ademais, Bakhtin/Voloshinov também se distancia da
visdo marxista tradicional quanto a dois outros aspectos: (a) a
relagdo entre a realidade e as ideologias: para o fildsofo russo,
a ideologia nao ¢é apenas determinada pelas condigoes
concretas, mas também determinante destas; (b) o lugar
central conferido a dimensdao econdémica como reguladora
das relagcdes: embora a obra Marxismo e Filosofia da Linguagem
mencione reiteradamente os efeitos da esfera econémica? e

22 “A realidade dos fendmenos ideolégicos é a realidade objetiva dos signos
sociais. As leis dessa realidade sao as leis da comunicagdo semidtica e sdo
diretamente determinadas pelo conjunto das leis sociais e econdmicas. A
realidade ideolégica é uma superestrutura situada imediatamente acima
da base econémica.” (BAKHTIN/VOLOSHINOV, 1929:34).
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das relacdes de produgao nas formas de comunicagao verbal,
nota-se, nos escritos posteriores de Bakhtin, que essa
centralidade vai sendo dissolvida especialmente pelas idéias
de forcas operantes sobre a lingua e pelo dialogismo.

Assim, Bakhtin/Voloshinov diverge de um marxismo
tradicional em que as relagbes intersubjetivas sao
determinadas pela base econdmica das relagdes de produgao.
Para o filosofo russo, os sujeitos sdo tanto determinados
como determinam sua relagao com a lingua e, por tabela, com
outros sujeitos. Neste caso, o que as teorias marxista e
bakhtiniana nao parecem destrinchar é a maneira pela qual
os sujeitos mudam sua forma de organizagao e relagao social
alterando, com isso, suas condi¢des materiais de existéncia;
ou seja, esclarece pouco os processos de mudanga social
(BERNARD-DONALS, 1994).

Embora Bakhtin ndo trate diretamente do tema da
historia, esta, visivelmente, realiza-se nos horizontes
avaliativos dos sujeitos e, portanto, nos enunciados
produzidos por esses sujeitos em dada realidade sdcio-
econdmico-politica de intera¢ao verbal. Ademais, embora a
idéia de revolugao ocupe um papel importante na teoria
marxista, ndo se trata de pensar, no viés bakhtiniano, as
mudangas linguisticas (semantico-axioldgicas) atreladas as
revolugoes, dado que as mudangas sao continuas,
ininterruptas, permanentes, operando localmente nas
relagdes intersubjetivas, ou seja, no processo dialdgico de
negociagao de sentidos.

Tendo feito essa apresentagao e discussao geral da
idéia de mudanga/evolucao de Bakhtin/Voloshinov,
especialmente em relagdo a fase intelectual sociologica dos
anos 1920-1930, passa-se a seguir a refletir mais
especificamente sobre a nocdao de heterogeneidade e
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diversidade (linguistico-discursiva) nos trabalhos de Bakhtin,
fortemente presente em O Discurso no Romance (1934-35), em
que o filésofo russo complexifica sua concepgao enunciativa e
plural de lingua ao abordar as nogdes de plurilinguismo,
heteroglossia (dialogizada), plurivocalidade e
pluridiscursividade. Trata-se de pensar a lingua como uma
realidade heterogénea, mutavel e dinamica ao colocar em
evidéncia sua realidade discursiva. Uma “mesma” lingua
(lingua nacional, lingua de trabalho, dialetos etc.) é habitada
por uma variedade de vozes sociais, de linguagens sociais, de
“pontos de vista especificos sobre o mundo, formas da sua
interpretacdo verbal, perspectivas especificas objetais,
semanticas e axioldgicas” (p. 98), que estabelecem entre si
relacdes dialdgicas. Note-se que, embora Bakhtin defenda a
coexisténcia de vozes plurais e sociais, ndo se trata de um
relativismo, em que cada verdade ou ponto de vista exista de
forma autonoma e monoldgica, mas de vozes que
estabelecem entre si relagdes dialdgicas, em que as verdades
sao construidas nas relagcdes de sentido (e de poder) que
estabelecem entre si®. As relagdes dialdgicas entre essas
vozes sociais e ideoldgicas definem processos de evolugao e
mudanga semantica e, por tabela, linguistica.

A estratificagdo das linguas em linguagens sociais e a
variabilidade de vozes ideoldgicas que ressoam nas linguas
estdo intrinsecamente vinculadas a relacdo entre lingua,
mundo e sujeitos. As forgas sociais que operam no mundo,
produzindo tanto homogeneiza¢does como desestabiliza¢des

2 “We see no special need to point out that the polyphonic approach has
nothing in common with relativism (or with dogmatism). But it should be
noted that both relativism and dogmatism equally exclude all
argumentation, all authentic dialogue, by making it either unnecessary
(relativism) or impossible (dogmatism).” (BAKHTIN, 1929/1963: 69).
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operam também sobre as percepg¢des, as avaliagdes sociais, os
regimes de subjetivagdo e os enunciados. Trata-se das forgas
centripetas (oficiais) e centrifugas (ndo-oficiais), sendo que as
primeiras atuam normalizando, unificando e apagando a
heterogeneidade e as segundas atuam produzindo
estratificacOes, variacOes e desestabiliza¢des. No universo da
lingua-enunciado, “cada enunciagao concreta do sujeito do
discurso constitui o ponto de aplicagdo seja das forcas
centripetas, como das centrifugas” (BAKHTIN, 1934-35:82).

Embora as forgas centrifugas desestabilizem a
dimensao oficial, elas nao constituem um bloco homogéneo e
Unico, mas sao variadas, desordenadas, sem centro e
distribuidas de forma desigual, produzindo estratifica¢cdes
das linguagens, praticas sociais e ideologias que circulam e
caracterizam a vida cotidiana e trivial. Com isso, “a mudanca
linguistica ndo ¢ sistémica, mas desordenada, produzida por
eventos imprevisiveis da atividade cotidiana (...) ela nao
resulta de forcas puramente abstratas (desequilibrios
sistémicos), mas de acgdes de pessoas reais em resposta as
suas vidas diarias” (MORSON & EMERSON, 2008:160).
Dessa forma, é nas esferas moéveis de circulacdo das
ideologias cotidianas que os germes das mudangas sociais e
linguisticas circulam e produzem desestabiliza¢oes, deslizes e
pequenas transformacoes.

Como visto, o resultado da tensao entre as forcas
centrifugas e centripetas é a producao da heteroglossia, que
confere existéncia: (i) a uma pluralidade de vozes sociais em
uma “mesma” lingua; (ii) a relagdo dialdgica de linguas e
dialetos; (iii) a relacdo dialogica entre vozes sociais
circulantes por diferentes linguas e dialetos; (iv) a hibridagao
de linguas/dialetos e vozes sociais. Essa heteroglossia € fruto
de relagdes de sentidos, de tensao e de confronto existentes
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em um mesmo espago-tempo ou em temporalidades e
espacialidades diferentes: “Nem os sentidos do passado, isto
¢, nascidos do didlogo dos séculos passados, podem jamais
ser estaveis (concluidos, acabados de uma vez por todas): eles
sempre irdo mudar (renovando-se) no processo de
desenvolvimento  subsequente, futuro do didlogo”
(BAKHTIN, 1970-71:410).

E dado que as forgas centrifugas operam
desestabilizando,  desorganizando, desestruturando e
conservando o caos e a abertura, a Linguistica ou qualquer
outro campo de estatuto cientifico nao consegue lidar com
essa realidade pluralizada e complexa, visto que objetifica,
sistematiza e reifica seu objeto de estudo, o que se evidencia,
por exemplo, na criagao de diciondrios e gramaticas como
forma de normatizagao das linguas?*. Aliados a esta tradigao
centralizadora e unificadora da lingua estariam, segundo
Bakhtin, a poética de Aristoteles e de Agostinho, a teoria
gramatical de Leibniz e o ideologismo de Humboldt ao, de
formas diferentes, favorecerem

a vitéria de uma lingua proeminente (dialeto) sobre outras,
a expulsio de certas linguas, sua subjugagdo, o
esclarecimento gracas a palavra verdadeira, a participagao
dos barbaros e das camadas sociais numa lingua tinica da
cultura e da verdade, a canonizagdo dos sistemas
ideoldgicos, a filologia e seus métodos de estudo e ensino
de linguas mortas (...) (BAKHTIN, 1934-35:81).

Com isso, o desafio da Metalinguistica seria, a partir
de um certo didlogo com a Linguistica, focalizar o estudo da

2 Sobre a normatizagdo/gramatizagdo da lingua como tecnologia de poder,
ver AUROUX (2009).
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linguagem como um fendmeno singular, tnico e dialdgico,
integrante de uma realidade fluida, tensa e em constante
movimentacao, na qual individuos se constituem em sujeitos
sociais. Uma direcdo tematica de estudo metalinguistico que
integre vozes sociais, lingua-enunciado, contexto social e
variabilidade gira em torno da nogao de estilo, que sera
sucintamente desmembrada a seguir.

A relagdo entre estilo e gramatica retoma a distin¢ao
entre lingua-enunciado e lingua-sistema ou entre tema e
significagao. Os estilos constituem os enunciados e estao
sempre ligados a: situagao social imediata de produgao dos
enunciados (as formas de interacdo verbal, os géneros
discursivos), ao tema do enunciado, a sua composigao, as
escolhas gramaticais (léxico, sintaxe, fonologia), ao tipo de
relacdo do falante com os interlocutores, a relagao de valor que
0 sujeito estabelece com o enunciado e a relagio que o
enunciado produzido estabelece com outros enunciados. Note-
se, em especial, a relagao entre estilo e género discursivo: uma
dada forma de interagao socio-verbal constituida histérico-
socialmente (género) define também estilos especificos que
caracterizam, por exemplo, as linguagens cientifica, popular,
familiar, juridica etc. Assim, por um lado, mudangas sociais
interferem nas formas de interacao verbal (e estas influenciam
aquelas), que produzem efeitos sobre os estilos e estes, por sua
vez, afetam as formas da lingua, sendo que os limites que
diferenciam a lingua e o enunciado ficam mais fluidos nos
processos de variagao/mudancga:

Do nosso ponto de vista, € impossivel estabelecer uma
fronteira estrita entre a gramé\tica e a estilistica, entre o
esquema gramatical e sua variante estilistica. Essa fronteira
¢ instavel na propria vida da lingua, onde algumas formas
se encontram num processo de gramaticalizagao, enquanto
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outras estdo em vias de desgramaticalizacao, e essas formas
ambiguas, esses casos limitrofes, é que apresentam maior
interesse para o linguista; é justamente neles que se podem
captar as tendéncias da evolugdao da lingua (BAKHTIN/
VOLOSHINOV, 1929:158-159)

Os enunciados e seus tipos, isto é, os géneros discursivos,
sdo as correias de transmissao entre a histdéria da sociedade
e a histéria da linguagem. Nenhum fenomeno novo
(fonético, lexical, gramatical) pode integrar o sistema da
lingua sem ter sido percorrido um complexo e longo
caminho de experimenta¢do e elaboragio de géneros e
estilos. (BAKHTIN, 1952-53:285)

Os processos de variagdo/mudanga linguistica tém
como porta de entrada os géneros discursivos, nos quais a
histdria sdcio-cultural e a histéria da lingua se materializam.
Os géneros discursivos, neste caso, possuem uma memoria
discursiva que carrega formas (relativamente) cristalizadas
da comunicagao socio-cultural-verbal: “Um género vive no
presente, mas sempre relembra seu passado, seu inicio”?
(BAKHTIN, 1929/1963:106). Quanto mais esses géneros
definem formas de interacdo verbal complexas e reificadas,
mais eles tendem a estabilidade, sem, contudo, perderem seu
carater de singularidade. Diferentemente, os géneros
fortemente ligados as esferas cotidianas tendem a ser mais
plasticos, maledveis, adaptaveis e abertos a reacentuagdes e a
hibridagoes, dado que nestas esferas as ideologias circulantes
sao heterogéneas, cambiantes e diretamente vinculadas a
vida didria e concreta dos sujeitos.

% “A genre lives in the present, but always remembers its past, its
beginning.”
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Além do papel da realidade imediata (dos géneros
discursivos) na definicao do estilo, ha também a relacao de
valor que os sujeitos estabelecem com a lingua e o objeto
discursivo, o que afeta, por exemplo, as suas selegOes
gramaticais, lexicais, composicionais e a entonagao utilizada.
Os sujeitos estabelecem uma relacdo de valor com os
enunciados alheios, impregnados de tons valorativos e
expressividades alheias, modificando, reorganizando e
reacentuando as palavras do outro e tornado-as suas. Os
sujeitos ao elaborarem seu projeto discursivo também levam
em conta o fundo valorativo do seu interlocutor, antecipando
reagoes-respostas e moldando estilisticamente seu discurso.
Ademais, o aspecto criativo atrelado as mudancas de
significacdo se deve a apreciagdao valorativa: “a mudanca de
significacdo é sempre, no final das contas, uma reavaliagio: o
deslocamento de uma palavra determinada de um contexto
apreciativo para outro” (BAKHTIN/VOLOSHINOYV,
1929:135; grifo do autor).

Sobre o cardter pessoal da expressividade,
Bakhtin/Voloshinov (1929:134) afirma: “quando exprimimos
0s nossos sentimentos, damos muitas vezes a uma palavra
que veio a mente por acaso uma entonagdo expressiva e
profunda [...] Quase todas as pessoas tém as suas interjeigoes
e locucdes favoritas [...].” E na entonacao, por ela residir na
fronteira entre o verbal e o nao-verbal e o dito e ndo-dito, que
a palavra faz contato com a vida e que o locutor entra em
contato com o0s ouvintes; nesse sentido, a entonacao é,
necessariamente, social (VOLOSHINOV, 1926:194). A nogao
de estilo, na filosofia de Bakhtin, coloca em relevo a relacao
entre o individual e o social: os sujeitos sao socialmente
constituidos, porém, é devido a heterogeneidade e ao
plurilinguismo linguistico (estratificacdo da lingua) que os
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sujeitos sao unicos e singulares ao fazerem suas escolhas, a
partir de seus horizontes apreciativos, que sdo construidos na
interacao social.

Retomando a questdo inicial, a relagdo entre lingua e
mudanca social se da, na perspectiva bakhtiniana, em um
nivel local: as relagdes intersubjetivas e dialdgicas, ao
envolverem processos de compreensao ativa, promovem
deslocamentos e transformagdes dos acentos valorativos, das
percepgoes e das formas de agdo no mundo. A forma pela
qual as mudangas locais poderiam gerar mudangas sociais
mais amplas nao parece ser o foco do pensamento
apresentado. Note-se, nesta breve exposi¢ao, que a nogao de
mudanga e variagao linguistica nos trabalhos de Bakhtin é
complexa e esta atrelada a uma concepgao de lingua tida
como enunciado e que integra uma dada concepgao de
mundo e de sujeitos. Posto isto, a seguir apresenta-se e
discute-se a nog¢ao de sujeito implicada naquela triade.

4. Lingua, discurso e sujeitos

Levando em conta a relagdo intrinseca entre lingua e
sujeito, propdem-se dois pontos de aproximagao entre estes, a
partir da concepgao de dialogismo: (i) o sujeito se constitui na
sua relagao dialdgica com outros sujeitos, e sua consciéncia,
que é constituida ideologicamente, o caracteriza como um
sujeito social; e os enunciados, por sua vez, nao existem em si
mesmos: eles estabelecem entre si um tipo de relagdo de
sentido que é dialdgica. Tal relagao ocorre entre as linguas, os
dialetos, os estilos, as obras, as produgdes culturais etc. e
corresponde a diferentes vozes, percepgdes, sentidos e
ideologias que se confrontam. Tudo que ¢ dito/escrito se
remete a um outro enunciado ou anuncia uma atitude
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responsiva, que é também enunciado: é desta maneira que os
enunciados sao dialdgicos e nenhum deles existe em si
mesmo. Mesmo o mondlogo solitario é dialdgico: seus
“outros” estao implicitos nos enunciados pronunciados.

(ii) Além disso, assim como o sujeito, cada enunciado é
unico, singular e individual. Entretanto, tal singularidade nao
significa que os enunciados (ou as consciéncias) nao estejam
marcados por enunciados alheios; o que ocorre é que na
medida em que os enunciados sdo usados por um dado
sujeito — com uma certa intengao discursiva e um horizonte
ideologico, em uma certa situagdo social e com a presencga de
um destinatario —, eles ficam marcados pela expressividade
daquele sujeito. Note-se que a expressividade da lingua é
conferida, por um lado, pela realidade concreta e, por outro,
pela intencao discursiva do locutor. A entonagio expressiva,
muito comum na comunicac¢ao verbal, ¢ uma das formas de
expressao da relagao valorativa do locutor com o seu objeto.

E na entonacio, por ela residir na fronteira entre o
verbal e o nao-verbal e o dito e ndo-dito, que a palavra faz
contato com a vida e que o locutor entra em contato com os
ouvintes; nesse sentido, a entonag¢do €, necessariamente,
social. Ainda no plano comparativo da singularidade, talvez
se possa estabelecer a seguinte relagdo: assim como a
singularidade do enunciado se define, principalmente, pelos
seus aspectos expressivos, de forma semelhante, a
singularidade dos sujeitos pauta-se na relagdao de valor que
eles estabelecem com seus objetos de discurso
(expressividade). Reitera-se, contudo, que os tragos de
individualidade e de elaboragao estilistica sdao apenas
possiveis se considerarmos a inter-relacio de um dado
discurso com discursos alheios sobre o mesmo objeto. E é
devido a linguagem estar povoada por discursos de outros
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que “domina-la, submeté-la as prdprias intencdes e acentos é
um processo dificil e complexo” (BAKHTIN, 1934-35:100).

Ademais, a concepgao de sujeito de Bakhtin atrelada a
uma concepgao de lingua como dialdgica e discursiva coloca
em tela pelo menos duas leituras possiveis de sujeito em sua
obra: uma que se alia as teorias que proclamam a morte do
autor, dado que o sujeito estaria imerso na heterogeneidade e
na relagdo com a alteridade; e outra que atribui autoria e um
lugar de resgate do sujeito, recolocando a questao da
identidade e de atribuicdo de voz ao sujeito (SERIOT, 2005).

Embora os sujeitos ndao existam fora da ideologia, pois
sao constituidos intersubjetivamente pela lingua-enunciado,
isso ndo impede que eles estabelecam com a lingua uma
relacao dialdgica, uma vez que todo enunciado é embebido
por palavras alheias, responde ou antecipa uma resposta
futura e sempre se volta para um destinatario. Os sujeitos, ao
estabelecerem uma relacao de valor com seu projeto
discursivo, povoam os recursos linguisticos que selecionam
com expressividade. Mesmo estando imersos na ideologia,
0s sujeitos mantém uma certa autoria (sem ser auténoma)
sobre os enunciados que produzem, pois, ao tornarem os
enunciados alheios em seus enunciados, assumem uma
posicao singular de resposta as linguagens que os interpelam,
ainda que essa resposta seja também ideoldgica e social,
porém singular na medida em que estd impregnada de
expressividade e se realiza como um evento tinico, em um
dado contexto imediato e amplo, envolvendo determinados
participantes, uma dada finalidade discursiva e um dado
género discursivo. E nesta relagao de autoria e de reposta aos
enunciados que os interpelam, que os processos de variagao e
de mudanga linguistico-discursiva ocorrem.
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Os sujeitos se constituem neste espaco de tensao entre
o reproduzido e o novo: por um lado, a repeticao de um dado
recurso linguistico - gramatical, lexical, fonoldgico,
morfoldgico — e, por outro, a singularidade que provém da
relacdo dialdgica que os sujeitos estabelecem com a lingua,
impregnando os recursos da lingua e as palavras alheias com
sua expressividade e valores, embora esses sejam também
sociais, mas nao necessariamente idénticos aos enunciados
alheios. Os sujeitos habitam e se constituem nas fronteiras
entre as forcas de fechamento e de abertura, entre o
monologismo e o dialogismo, entre o dado e o novo.

Ao ocuparem a posicao de fronteira, os sujeitos se
elaboram e se constituem ética e esteticamente na relagao
com o outro, em que “a forma do vivenciamento concreto do
individuo real é a correlagao entre as categorias imagéticas
do eu e do outro” (BAKHTIN, 1920-23:35). Eticamente,
assumem uma posi¢ao espago-temporal e axioldgica tinica no
mundo, respondendo dialogicamente aos enunciados alheios
a partir desta posigao. Os sujeitos ocupam determinados
espagos sociais que, fisica e axiologicamente, sdo espagos
singulares:  duas  pessoas nao podem  ocupar,
simultaneamente, os mesmos espacos, a partir dos quais seus
pontos de vista se organizam?. Tais espagos marcam a
singularidade e a responsabilidade (estar compelido a
responder/assumir uma posi¢ao) dos sujeitos:

Nos somos responsaveis no sentido de que somos compelidos a
responder [...] Cada um de nds ocupa um lugar na existéncia que é

2 Para Bakhtin, os espagos ocupados pelos individuos se diferenciam “not
only because our bodies occupy different positions in exterior, physical
space, but also because we regard the world and each other from
different centers in cognitive time/space” (HOLQUIST, 1990:21).
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unicamente nosso; mas, longe de ser um privilégio [...] a
singularidade do lugar que eu ocupo na existéncia é, no sentido
mais profundo da palavra, uma responsabilidade (answerability)
[...] ndés devemos continuar a elaborar respostas enquanto
estivermos vivos? (HOLQUIST, 1990:30)

Ademais, o aspecto dialogico também antecipa uma
resposta do outro, sendo que o ouvinte ndo € alguém passivo
na interagao sdcio-verbal — sua réplica e resposta provoca um
outro discurso—resposta; trata-se, neste caso, de uma
compreensao ativa por parte do ouvinte, pois € sobre o fundo
apreciativo do ouvinte que a enunciacdo atua: toda
compreensao dialdgica implica uma atribuigao de valor. Por
compreensdo, Bakhtin = (1919-1921:35) entende que
“compreender um objeto é compreender meu dever em
relagao a ele (a atitude ou posi¢ao que devo tomar em relagao
a ele), isto é, compreendé-lo em relagdo a mim mesmo [...] e
isso pressupde minha participagdo responsavel, e ndo uma
abstragdo de mim mesmo”. Trata-se, portanto, de uma
compreensio ativa. E nesse sentido que o sujeito é visto como
ativo e criador — assumindo uma certa posigao politica e ética
na vida.

Esteticamente, o0s sujeitos, ao posicionarem-se
externamente em relacdo ao outro, podem conferir-lhe um
fechamento, um acabamento temporario fruto de um olhar
que vé efetivamente (e ndo mentalmente) a totalidade do
outro, mas que € incapaz de ver a propria totalidade exterior:

27 “We are responsible in the sense that we are compelled to respond [...]
Each one of us occupies a place in existence that is uniquely ours; but far
from being a privilege [..] the uniqueness of the place I occupy in
existence is, in the deepest sense of the word, an answerability [...] we
must keep on forming responses as long as we are alive.”
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[...] o homem tem uma necessidade estética absoluta do
outro, do seu ativismo que vé, lembra-se, retine e unifica,
que € o Unico capaz de criar para ele uma personalidade
externamente acabada; tal personalidade ndo existe se o
outro nao a cria. (BAKHTIN, 1920-23:33)

A dimensao estética, que instaura o papel central do
outro na confecgdo de uma auto-realizagao faz com que a
nocao de responsabilidade incorpore, necessariamente, uma
direcionalidade, tornando a intersubjetividade fundante da
responsabilidade.

Palavras finais

Este capitulo teve como pretensao apresentar e discutir
a complexidade envolvida na relacao entre lingua, sujeitos e
mundo a partir de uma abordagem filosofico-discursiva que
tematiza essa relagao a partir de um espago de tensao entre
novidade e reiteragdo, abertura e fechamento, dispersao e
centralizagdo, singularidade e repetigao, didlogo e mondlogo,
convivio e solidao, unilinguismo e plurilinguismo, devir e
histdria, entre outros. Neste caso, estdo em jogo as cldssicas
oposicoes entre sentido e forma, alteridade e identidade,
estabilidade e mudanga, cujos limites, na abordagem
bakhtiniana, tendem a ser estremecidos ou dissolvidos.

Em alguns casos, essa abordagem parece
contraditoria, vaga ou imprecisa, o que, muito longe de
sinalizar alguma “fraqueza” de pensamento, aponta para (i) a
natureza dialogica e plurivocal de seus escritos,
especialmente aqueles em torno dos quais ha davidas sobre
questdes de autoria; (ii) a importancia de uma leitura fina que
busque um olhar sobre o “conjunto da obra” de forma a se
estabelecer uma relacdo dialogica entre os enunciados de
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diferentes fases da produgao bakhtiniana; (iii) a
transdisciplinaridade do pensamento bakhtiniano que
incorpora misturas, didlogos (e, por isso, possibilidades de
contradi¢des) entre abordagens filosdficas, socioldgicas,
literarias e epistemologicas; (iv) a nebulosidade, sutileza e
porosidade que caracterizam o pensamento fronteirigo.
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IDENTIDADE E ALTERIDADE

A identidade surge ndo tanto da plenitude da
identidade que jd estd dentro de nds como individuos,
mas de uma falta de inteireza que é “preenchida” a
partir de nosso exterior, pelas formas através das
quais nds imaginamos ser vistos por outros.

Stuart Hall

1. Introdugao

Muito ja se falou sobre a nogao de identidade, sobre a
dificuldade em fixd-la em um conceito aplicdvel, sobre sua
fragmentacdo na modernidade tardia e, sobretudo, em sua
relacdo direta com a alteridade. Escritores, célebres e
desconhecidos, ja tragaram, em algum momento de seus
trabalhos, notadamente nas ciéncias humanas, umas poucas
linhas apresentando consideragdes sobre este tema e a
importancia da identidade para a compreensao do individuo
no mundo. De acordo com a etimologia da palavra,
identidade tanto é o que torna unico, o mesmo,
inconfundivel, quanto o que aproxima, por semelhanga, de
outro. O foco de atengao, neste capitulo, recai sobre o sentido
duplo do identificar-se e do identificar-com. A empreitada
inicia-se com o conhecimento da trajetoria de definicdo da
identidade pessoal, ao considerar o sentido de
descentramento do sujeito na pds-modernidade. Importa,
igualmente, estender o entendimento da estrutura interna da
identidade, em relagao a alteridade, para o dominio da ética.
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A linguagem desempenha, neste sentido, um papel
fundamental para a compreensao e problematizacdo da
dimensao ética nas relagdes interpessoais.

2. A Trajetoria da Identidade

No livro A identidade cultural na pds-modernidade, de
Stuart Hall, encontra-se um panorama esquematico da
histéria da nogao do sujeito moderno, no qual o socidlogo
aponta as defini¢des basicas e recorrentes da identidade
desde o século XVI até a modernidade tardia. Hall questiona
o entendimento consensual de que as identidades modernas
estdo sendo “descentradas” e, para analisar as implicagOes
dessa afirmagao, ele parte da tipificacdo de trés concepgoes
de sujeito: a do Iluminismo, a socioldgica e a pés-moderna. A
concepgao do sujeito do Iluminismo apresenta-o “como um
individuo totalmente centralizado, unificado, dotado das
capacidades de razado, de consciéncia e de agao” (2006:10). A
crise desse sujeito, que se descobre nao tao centralizado como
se imaginava, diante das transformag¢des da modernidade,
faz surgir o sujeito socioldgico, que “refletia a crescente
complexidade do mundo moderno e a consciéncia de que
este nucleo interior do sujeito ndao era autonomo e auto-
suficiente, mas era formado na relagdo com outras pessoas
importantes para ele, que mediavam para o sujeito os valores,
sentidos e simbolos — a cultura — dos mundos que ele/ela
habitava” (HALL, 2006:11). As relagdes interpessoais e
sociais, mediadas por estes referentes da cultura e da
nacionalidade, deixam de representar suportes seguros para
a determinacao da identidade, que entra novamente em crise
produzindo o sujeito pés-moderno “conceptualizado como
nado tendo uma identidade fixa, essencial ou permanente. A
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identidade torna-se uma ‘celebracado movel’” (HALL,
2006:13). Dentro de um sistema dialético, a cada nova ruptura
da concepgao do sujeito, nasce uma nova, que busca, no
limite, estabelecer um acordo entre o sujeito e o mundo
social. De qualquer forma, é possivel ainda definir,
sistematicamente, dois outros tipos de sujeitos anteriores ao
periodo renascentista: o sujeito cldssico, que inspira a
concepgao do sujeito do Iluminismo; e o sujeito medieval,
que, como defende Peter Hidu (2004), oferece as bases da
concepgao do sujeito moderno, ou socioldgico. O que marca
de fato a diferenca entre estes dois e os trés tipos de sujeitos
apontados por Hall é a libertacdo da consciéncia individual
do dominio dos sistemas religiosos, pagdo e cristdao. Essa
liberdade do sujeito do controle de um poder externo colocou
o individuo no centro do universo, com a capacidade de
investigar, questionar e decifrar os mistérios da Natureza.
Mas, outras formas de poder, externos ao sujeito,
substituiram o poder do panteon e da igreja — as instituigoes
governamentais e nao-governamentais.

Ainda era possivel, no século XVIII, imaginar os grandes
processos da vida moderna como estando centrados no
individuo “sujeito-da-razao”. Mas a medida que as
sociedades modernas se tornavam mais complexas, elas
adquiriram uma forma mais coletiva e social. As teorias
classicas liberais de governo, baseadas nos direitos e
consentimentos individuais, foram obrigadas a dar conta
das estruturas do estado-nacao e das grandes massas que
fazem uma democracia moderna. As leis classicas da
economia politica, da propriedade, do controle e da troca
tinham de atuar, depois da industrializacdo, entre as
grandes formagdes de classe do capitalismo moderno.
(HALL, 2006:30)
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Hall aponta dois importantes eventos que
contribuiram para impulsionar novos fundamentos
conceituais para o sujeito moderno: a biologia darwiniana,
que coloca o foco da racionalidade humana na Natureza, e as
novas ciéncias sociais, que localizam o individuo em
processos de grupo, sujeito as normas coletivas. Esses
eventos desencadearam uma nova concepc¢ao do sujeito
racional que serd modificada, a partir da segunda metade do
século XX, por uma série de rupturas nos discursos do
conhecimento moderno promovendo a configuragio do
sujeito pos-moderno. O socidlogo aponta cinco processos
dessa série: a filosofia marxista; a psicandlise freudiana; a
linguistica de Ferdinand Saussure; a genealogia foucaultiana;
e a teoria critica feminista. A filosofia marxista, que apesar de
ter sido elaborada no século XIX, teve grande impacto no
século XX, sobretudo na década de 60, com as obras de seus
seguidores, marca a negacao de uma esséncia universal do
homem. Essa negacao foi concluida a partir da afirmagao de
Karl Marx de que os individuos fazem a histdéria, mas apenas
sob condig¢des externas a sua vontade. Eles podem agir
apenas segundo “as condic¢Oes histdricas criadas por outros e
sob as quais eles nasceram, utilizando os recursos materiais e
de cultura que lhes foram fornecidos por geragdes anteriores”
(HALL, 2006:34-35). A teoria psicanalitica de Sigmund Freud,
com a descoberta do inconsciente, coloca em xeque o conceito
do sujeito cognoscente e racional provido de uma identidade
fixa e unificada. O processo de aprendizagem e formacgao da
individualidade tem inicio, nessa concepgao, na infancia e
nas relagdes que a crianca estabelece com os outros, o que
equivale a dizer que a identidade ¢ algo que se forma ao
longo dos anos, e permanece incompleta, estd sempre “em
processo”. A linguistica estrutural, desenvolvida por
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Ferdinand Saussure, coloca o foco da discussdo sobre a
identidade na linguagem, demonstrando que o individuo nao
€ o autor das afirmag¢des que faz ou dos significados que
expressa, pois a lingua ¢ um sistema social e nao ha sistema
individual. Além disso, a relagdo de assimetria entre
significante e significado é representativa da auséncia de
auto-centramento do sujeito, uma vez que ele nao pode
controlar a recepgao daquilo que comunica. A filosofia de
Michel Foucault representa uma espécie de “genealogia do
sujeito moderno”, que alia a subjugacao do sujeito (marxista)
a manipulacao do discurso (linguistica) na construcao de
poderes disciplinares. Estes poderes sdao responsaveis por
produzir “um ser humano que possa ser tratado como um
corpo doécil”, o que estd na contramao do sentido de sujeito
unificado e auto-centrado. O ultimo processo revelador do
sujeito pds-moderno ¢, de acordo com Hall, o movimento
social do feminismo, que também se configura como uma
teoria critica. Essa teoria nasce no embalo das rebelices de 68
e se fortalece com os Estudos Culturais, desenvolvendo as
pesquisas sobre género e sexualidade. O movimento defende
que a identidade ¢é politica, que os processos de identificagao
do individuo sao determinados por regras e leis externas ao
proprio sujeito, e que a compreensao da nogao de identidade
nao comportava, no sujeito moderno, a diferenca entre os
géneros.

O mapeamento histérico das concepgdes de sujeito,
feito por Hall, aponta para dois pontos de tensdo que serao
problematizados ao longo deste ensaio: (i) o fato de que o
sujeito moderno surgiu no meio da davida e do ceticismo
metafisico demonstra que ele nunca foi estabelecido e
unificado como essa forma de descrevé-lo parece sugerir
(2006:27); (ii) a sensagao de uma identidade unificada, desde
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o nascimento até a morte, existe apenas porque se constrdi
uma comoda e confortadora “narrativa do eu”.

Hall chama a atenc¢ao para o fato de que os discursos
sobre o nascimento do sujeito moderno e o descentramento
do sujeito pds-moderno escondem nuangas que devem ser
investigadas. No caso deste ensaio, em especial, interessa
observar, como fez Hall, que o sujeito moderno nao é
unificado como os discursos sobre ele fazem acreditar. A
associacdo entre os postulados de Descartes e Locke oferece
indicios para a compreensdo da dupla estrutura da
identidade. Descartes colocou o foco do sujeito na mente, em
sua capacidade de racionalizagao, mas postulou a existéncia
da substancia espacial, a matéria, mesmo que nao tenha dado
a ela uma atribuigao significativa no processo cognitivo do
sujeito. Locke, por outro lado, atribuiu valor a experiéncia
como forma de conhecimento - a identidade, como
mesmidade, ¢ “uma identidade que permanecia a mesma e
que era continua com seu sujeito” (HALL, 2006:27), o que
leva a interrogar pela ipseidade. Nota-se, portanto, um trago
de dualidade que desmistifica a idéia de um sujeito
unificado. Quanto a no¢ao do sujeito social, a dualidade da
identidade esta marcada nas referéncias do espago “interior”,
autbnomo e auto-suficiente, em relacgdo com o espago
“exterior”, dos valores, dos outros individuos, das culturas,
etc. O extremo oposto desses dois é o multifragmentado
sujeito pés-moderno, composto ndo de uma ou duas, mas de
varias identidades, contraditdérias, na maioria das vezes.

O filésofo Paul Ricoeur também apresenta uma
configuragao para a identidade pessoal, baseada em uma
nova noc¢ao do sujeito humano, que nao é a do Cogito
exaltado de Descartes nem, tao pouco, a do Cogito humilhado
de Nietzsche. Para Ricoeur, inspirado na filosofia reflexiva

98



americana, o homem é uma mediagao imperfeita, ou seja, um
Cogito ferido. Ricoeur marca o primado da mediagao reflexiva
sobre a posicao imediata do sujeito, como ela se exprime na
primeira pessoa do singular: “eu penso” e “eu sou”. Segundo
o filésofo, a identidade pessoal se define a partir de quatro
questdes: - Quem fala? - Quem age? - Quem se conta (narra)?
- Quem ¢é o sujeito moral da imputa¢ao? A investigacdo em
torno da identidade pessoal promovera o didlogo de Ricoeur
com David Hume, para quem nao existe uma permanéncia
do sujeito na multiplicidade de suas experiéncias. Segundo
Hume, quando o sujeito se interroga sobre suas experiéncias,
ele s6 encontra a multiplicidade de percepgdes e nada nelas
indica a permanéncia do sujeito. Uma proposigao
intermedidria entre a de Locke e a de Hume, que implica a
questdao da temporalidade, vird com Derek Parfit que,
apoiado na neurociéncia e na literatura de ciéncia-fic¢ao,
afirmara a condi¢do de uma identidade variante que ird se
unir como fato complementar ao processo fisico-quimico da
percepcao. Ricoeur ndo se fecha num dualismo ontoldgico
entre corpo e alma, e também nao se deixa ser levado por um
esvaziamento reducionista da identidade pessoal. Ele prefere,
com as fontes da fenomenologia, restabelecer um dualismo
semantico. Na mesma linha de Parfit, Ricoeur considera a
temporalidade um fator decisivo na compreensdo da
identidade pessoal e, a fim de ampliar sua proposicao,
recorrera ao entendimento, proposto por Agostinho, do
tempo como distensao da alma:

Quem, por conseguinte, se atreve a negar que as coisas
futuras ainda nado existem? Nao esta ja no espirito a
expectativa das coisas futuras? Quem pode negar que as
coisas pretéritas jd nao existem? Mas esta ainda na alma a
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memoria das coisas passadas. E quem contesta que o
presente carece de espago, porque passa num momento?
Contudo, a atencdo perdura, e através dela continua a
retirar-se o que era presente. Portanto, o futuro ndo é um
tempo longo, porque ele ndo existe: o futuro longo é apenas a
longa expectativa do futuro. Nem é longo o tempo passado
porque nao existe, mas o passado longo outra coisa nao é
sendo a longa lembranga do passado (AGOSTINHO, 1973:255)

O tempo como distensao da alma impOe uma
discorddncia ao anseio pessoal de concorddncia, ou seja, suscita
uma vontade de poder instaurar a ordem sobre a desordem. A
forma de estabelecer essa ordem impde uma consonancia
narrativa a dissonancia temporal, que nada mais é que a
confortdvel “narrativa do eu”, indicada por Hall. A
dissonancia é, portanto, uma condicao do sujeito assim como o
desejo da consonancia, por isso, a identidade pessoal nao pode
ser pensada fora da condigio da temporalidade humana. E
seguindo essa constatagdo que Ricoeur propdoe que a
identidade seja entendida em suas duas componentes, como
mesmidade e como ipseidade. A identidade-idem, ou
identidade mesmidade, ¢ entendida no quadro da
“comparagao”, pois estd relacionada com reconhecimento do
“idéntico”. Na dimensao da identidade-mesmidade, conhecer
¢ identificar, no principio de permanéncia no tempo, como
sendo o “mesmo”. A palavra de ordem da identidade-
mesmidade € o cariter, que é o conjunto de marcas distintivas
que permitem o reconhecimento de um individuo como sendo
o mesmo. O cardter serve tanto para a determinagiao da
identidade pessoal quanto para a identidade de uma
comunidade, pois funciona em um sistema de identificacoes-
com valores, normas, ideais, herdis, nos quais a comunidade se
reconhece: “O reconhecer-se no contribui para o reconhecer-se
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com...” (RICOEUR, 1991:147). E no carater que o idem e o ipse
tentam coincidir, porque a mesmidade € o suporte e 0 acesso a
ipseidade. A identidade-ipseidade, assim como a mesmidade,
estd atrelada a permanéncia do sujeito no tempo, mas a sua
forma € definida pela pergunta quem sou eu? A palavra de
ordem, agora, para a identidade-ipse é promessa. Trata-se da
dimensao reflexiva do si — como o sujeito se reconhece e como
é reconhecido pelo outro. A identidade-ipseidade é a promessa
da palavra dada, que, ao ser mantida, assegura a manutengio do
si e ndo se deixa inscrever, como o carater, na dimensao de
alguma coisa em geral, mas unicamente na do quem? E preciso
a mesmidade para se ascender a ipseidade, mas elas sao
distintas. O ponto de contato da identidade-ipse com a
identidade-idem estd no reconhecer-se com. A identidade-ipse é

“ Ly
e

a forma como o sujeito “é” no mundo.

A dupla estrutura da identidade proposta por Ricoeur
estabelece a relagao entre o “eu” e o “outro”. Grosso modo, o
descentramento do sujeito pds-moderno, questionado por
Hall, estd no dominio da mesmidade, num primeiro
momento, que é o da identificagdo, e no da ipseidade, no
segundo momento, porque é ela que justifica o anseio de
pertencimento. O jogo dialético que se estabelece entre elas
direciona a discussao para o campo da ética. Mas para chegar
ao ponto exato dessa investigacdo e da relagao identidade-
alteridade é preciso definir o objeto de analise. Parece ser
consenso entre filésofos, antropdlogos, literatos, linguistas,
entre outros, que esse objeto €, por exceléncia, a linguagem.
Os cinco processos apontados por Hall como
desestabilizadores da compreensao unificada da identidade
cartesiana sdo, em ultima instancia, discursos. Para Mikhail
Bakhtin, o estudo sobre a linguagem inicia-se com a palavra,
que serve de expressao de um em relacao ao outro:

101



Através da palavra, defino-me em relagdo ao outro, isto &,
em ultima andlise, em relagao a coletividade. A palavra é
uma espécie de ponte lancada entre mim e os outros. Se ela
se apoia sobre mim numa extremidade, na outra se apdia
sobre o meu interlocutor. A palavra é o territério comum
do locutor e do interlocutor (BAKHTIN, 1981:100).

Ricoeur defende a mesma posicao que Bakhtin e, por
isso, define o equivalente discursivo da identidade-ipse: o
pronome reflexivo “si”. Esta forma reflexiva representa as
terceiras pessoas do singular e do plural — “cair em si”, “fez por
si” — e, em aproximagao com o termo “se” dos verbos no modo
infinitivo, se torna reflexivo. Essa constata¢do autoriza o fildsofo
a afirmar que o “si”, em francés, designa o reflexivo de todos os
pronomes pessoais. Nesse sentido, as formas reflexivas no
discurso dizem algo a respeito da identidade-ipse, pois a forma
candnica, de interesse filosofico, € o designar-se.

Antes de indicar a configuragao da identidade e da
alteridade na linguagem, € necessario, pois, compreender o
seu funcionamento interno.

3. A Linguagem, a Alteridade e a Etica

A linguagem ¢é utilizada tanto para definir como para
desarticular conceitos. O seu principio basico é a
comunicacgao e ela se constitui, como Saussure demonstrou,
em um sistema de funcionamento analisdvel. Assim como é
possivel a separagdo conceitual entre lingua e linguagem,
deve-se separar o sistema fechado de signos de toda a
referéncia a um mundo. Atento as pesquisas e constatagdes
linguisticas, Ricoeur considera a seguinte estrutura de
comunicacao para formular uma hermenéutica que
compreenda a linguagem no nivel de produgdes como
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poemas, narrativas e ensaios, quer sejam literdrios ou
filoséficos:

“Alguém diz  qualquer coisa sobre alguma coisa a alguém”
SUJEITO ENUNCIADO REFERENCIA SUJEITO
(Estrutura imanente) (Plano de manifestacao)
TEMPORALIDADE

Ricoeur buscou encontrar instrumentos funcionais para
compreender o fendmeno da linguagem como um todo, ndo sé
como estrutura nem sé como acontecimento, mas como um
sistema de conversao incessante de um no outro por meio do
discurso. O filésofo substitui o termo “linguagem” por
“discurso”, foco de sua investigacdo. Essa substitui¢ao visa
“nao so6 salientar a especificidade desta nova unidade em que
se apdia o discurso, mas também legitimar a distingao entre a
semidtica e a semantica como as duas ciéncias que
correspondem a duas espécies de unidades caracteristicas da
linguagem, o signo e a frase” (RICOEUR, 2000:19). Todos os
elementos da frase configuram, no nivel do discurso,
referenciais de conceitos caros a filosofia e, por isso, Ricoeur
inicia sua proposigao por esta unidade de sentido. A frase ¢ o
ponto de jungao entre a estrutura interna e externa do
discurso, pois cada um de seus elementos, dentro do conjunto,
possui também um sentido interno e outro externo a frase. No
caso da temporalidade, por exemplo, hd na frase os indices
internos, tais como o verbo, o advérbio, as interjei¢des, que
irao “conduzir” o sentido da temporalidade externa. A
temporalidade interna do discurso € fixa, imutavel e virtual, ja
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a temporalidade externa, a do evento, dialoga com a interna
podendo modifica-la semanticamente.

O discurso é o evento da linguagem no plano da
manifestagdo e é o “discurso como evento” que interessa a
Ricoeur, visto que € na instancia do discurso que a linguagem
tem uma referéncia. O movimento dialético da relagao entre
sentido (frase) e referéncia (mundo) é produtor de sentidos
sobre o sujeito, sobre sua experiéncia de mundo: “E porque
existe primeiramente algo a dizer, porque temos uma
experiéncia a trazer a linguagem que, inversamente, a
linguagem nao se dirige apenas para os significados ideais,
mas também se refere ao que ¢” (RICOEUR, 2000:33). O
discurso é uma tentativa renovavel de exprimir o pensavel e
o dizivel da experiéncia humana. Ricoeur concentra a atengao
no fato de a renovagao do discurso estar centrada na palavra
e na sua caracteristica polissémica.

A fim de estabelecer a juncao entre o texto e a agao
(experiéncia), Ricoeur recorre aos atos de fala postulados pela
filosofia da linguagem, notadamente aos trabalhos de John
Searle e John L. Austin: (i) atos locucionarios: definem a
propria operagao predicativa — dizer alguma coisa sobre
alguma coisa; é o ato de fala propriamente dito; (ii) atos
ilocuciondrios: consistem em fazer algo ao dizer; é o ato que
se realiza na linguagem; a enunciacdo conta “como”:
constatacdo, promessa, ordem, conselho; etc; (iii) atos
interlocuciondrios ou alocuciondrio: sao aqueles que contam
com o interlocutor para que haja ilocucdo; (iv) atos
perlocuciondrios: sao os que nao se realizam na linguagem,
mas pela linguagem; grosso modo, ¢ a acao-reacao do
interlocutor, o efeito produzido pelo ato de linguagem. Esses
atos de linguagem identificam a dimensao ilocuciondria do
discurso, ou seja, que nele estd presente a intencdo de
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comunicabilidade e a expectagio do reconhecimento no
proprio ato intencional. Como afirma Ricoeur, “esta
reciprocidade de intengdes € o evento do didlogo. O suporte
deste evento € a ‘gramatica’ do reconhecimento incluida na
significacdo intentada” (RICOEUR, 2000:30). Mas este
dialogo, no primeiro nivel de compreensao mutua, nao se da
sem ruido, provocando o mal-entendido, pois as palavras sao
polissémicas. Cabe ao contexto do discurso filtrar a
polissemia das palavras e reduzir a pluralidade das
interpretacdes possiveis. Com isso, ele limita, em certa
medida, a dimensao polissémica da propria frase e determina
o sentido. Com base nesse processo, Ricoeur afirma que
somente a dialética do sentido (frase) e da referéncia (mundo)
pode dizer alguma coisa acerca da relacao entre linguagem e
a condigdo ontoldgica do ser-no-mundo (RICOEUR, 2000:32).

Todas as consideragbes anteriores tratam da frase
como um evento oral e escrito, entretanto, Ricoeur ira se ater
a especificidade do texto escrito, tendo em vista que esse &,
por exceléncia, o objeto da hermenéutica. O fildsofo justifica
sua opgao por considerar a escrita como a plena manifestagao
do discurso, onde a dialética entre evento e significagao ¢
explicita, visto que estd representada e, em certo sentido,
fixada. Para tratar da especificidade da escrita, Ricoeur
recorre aos principais fatores da comunicacao estabelecidos
por Roman Jakobson — a mensagem, o meio (canal), o codigo,
a referéncia, o locutor e o interlocutor. O filoésofo estabelece
relacdes entre “o que ¢ dito?”, “como ¢é dito?”, “a quem é
dito?” e “por quem?” (RICOEUR, 2000).

1. Mensagem e meio: na escrita ha a fixagao da significagao

do discurso, ndao do evento do discurso; a fixacdo do
discurso humano na escrita é, além da preservagao de

105



106

uma possivel destrui¢do, uma mudanca de sua fungao
comunicativa refletida nos outros componentes.

Mensagem e Locutor: sai o face a face do didlogo e entra
o ato de leitura. Com o discurso escrito, a intencao do
autor e o significado do texto deixam de coincidir. A
inscrigdo da mensagem confere autonomia semantica ao
texto. O que o texto significa interessa agora mais do que
o autor quis dizer, quando o escreveu. Nesse sentido, ndo
ha mais “locutor”, mas “autor” do texto.

Mensagem e interlocutor: no discurso falado o
interlocutor estd presente e é conhecido, ja no discurso
escrito o leitor estd ausente e s¢ existe virtualmente. Uma
obra cria o seu publico. A hermenéutica comega onde o
didlogo acaba.

Mensagem e codigo: Ricoeur fala em especial da
linguagem estética, que marca os géneros literdrios, mas
esse valor na escrita comum pode ser entendido como a
“assinatura” técnica do texto. Existe produgao quando
uma forma se aplica a alguma matéria de modo a
configura-la. O texto combina a condigao de inscrigao
com a textura propria das obras geradas pelas regras
produtivas da composigao textual/literaria.

Mensagem e referéncia: todas as referéncias da
linguagem oral se baseiam em mostragdes, que
dependem da situagao percebida como comum pelos
membros do didlogo, sendo assim situacionais. A
auséncia de uma situacdo comum gerada pela distancia
espago-temporal entre o escritor e o leitor; o cancelamento



do aqui e agora absoluto, pela substituicdo das marcas
externas materiais da voz, da face e do corpo do locutor
como a origem absoluta de todos os lugares no espaco e
no tempo; e a autonomia semantica do texto que o separa
do presente do escritor e o abre a um ambito indefinido
de leitores potenciais num tempo indeterminado — todas
essas alteragOes refletem no carater ostensivo da
referéncia.

Ricoeur da énfase a relagaio da mensagem com a
referéncia, ou seja, da linguagem com o mundo e ao
apagamento da referéncia ostensiva e descritiva, que liberta
um poder de referéncia para aspectos do modo de ser-no-
mundo do individuo que ndao encontram equivaléncia nos
valores referenciais das expressdes metaforicas. E, nesse
sentido, que o distanciamento entre o autor e o leitor imediato,
garantido pela escrita, ¢ fundamental para o controle da
exteriorizacao intencional do discurso. O distanciamento
significa mais que um hiato espago-temporal, trata-se de um
trago dialético entre compreensao e auto-compreensao, que
permite o conhecimento do passado e a “traducao” dessa
cultura, no sentido hermenéutico — apropriar-se e tornar “seu”
o que é alheio. Este distanciamento também ocorre, de
maneira especial, na apreciagao do discurso artistico, pois é ele
que possibilita, principalmente nas narrativas ficcionais, que o
leitor se aproprie do mundo mimetizado como sendo “seu”.
Ricoeur acrescenta a sua defesa da escrita o seu valor iconico:
“A iconicidade é a reescrita da realidade. A escrita, no sentido
limitado da palavra, € um caso particular de iconicidade. A
inscri¢ao do discurso € a transcricao do mundo e a transcri¢ao
nao € a reduplicacdao, mas metamorfose” (RICOEUR, 2000:53).
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Outra proposicao ricoeuriana para o entendimento do
discurso como evento é o da associacdo da teoria da metafora
com a teoria do simbolo. Ricoeur analisa a evolugdo da
metafora, desde o seu uso na retorica, a fim de propor-lhe uma
nova compreensao. Nas proposicoes cldssicas, a metafora é vista
como uma figura do discurso que diz respeito a denominacao,
ela representa uma extensao do sentido de um termo a partir do
desvio de seu sentido literal. O desvio € possivel pela
semelhanca que fundamenta a substituicdo. Contudo, a
significacao substituida nao representa nenhuma inovagao de
sentido, ndo oferecendo nenhuma informagao nova acerca da
realidade. Na nova compreensao, proposta por Ricoeur,
atrelada a dinamica da frase, a metafora ¢ um fendmeno de
predicacdo, e ndo de denominagao. Afinal, a metafora nao existe
per se, mas em uma e por uma interpretacdo. A partir desse
entendimento, Ricoeur propde duas conclusdes: (i) as metaforas
genuinas nao sao passiveis de tradugao, o que s6 ocorre com as
metaforas de substitui¢do, onde o sentido literal é recuperado;
(ii) as metaforas ndao sdao ornamentos do discurso, porque
oferecem um novo sentido, elas dizem algo novo sobre a
realidade. Quanto ao simbolo, Ricoeur distingue dois
momentos deste que lhe conferem uma natureza estrutural
especifica quando participa da dinamica da frase: o momento
semantico e o ndo-semantico. Da mesma forma que a metéfora,
o simbolo, no nivel do enunciado, apresenta uma tensao entre o
significado primeiro e o excesso de significado, assim como
oferece novas possibilidades de articulagio conceitual da
realidade pela assimilagdo de campos semanticos até entdo
separados. A diferenca especifica entre metafora e simbolo
reside em seu momento ndo-semantico: “A metafora ocorre no
universo ja purificado do logos, ao passo que o simbolo hesita
na linha divisdria entre o bios e o logos. Da testemunho da
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radica¢do primordial do Discurso da Vida. Nasce onde a forca e
a forma coincidem” (RICOEUR, 2000:71). Enquanto a metafora
¢ uma inveng¢do do discurso, o simbolo esta ligado ao cosmos.
Ao considerar as especificidades da metafora e do simbolo,
Ricoeur propde uma juncao entre os dois por entender que essa
associacao amplia o entendimento da dimensao polissémica do
discurso. O simbolo, por constituir um reservatorio de sentidos,
impede que a metafora seja assimilada como uma extensao da
palavra, tornando-se assim uma “metdfora morta”. O seu
contrdrio é a “metafora viva”, que conserva seu poder de evocar
uma rede de inter-significagdes. Por outro lado, a metafora
traduz semanticamente o simbolo dentro do discurso e
representa a superficie linguistica deste, evocando seu poder de
relacionar a superficie semantica com a superficie pré-semantica
da experiéncia humana. Ha, portanto, uma dialética entre o
simbolo e a metafora que amplia a capacidade semantica de
ambos, e € essa dialética que ampliard a dimensao referencial do
discurso. O simbolo possui algo que ndo pode ser reduzido a
uma transcricio linguistica, seméantica ou ldgica. E esse
elemento irredutivel que propicia a descontextualizagao do
simbolo e a recontextualizacdgo em outros momentos. Essa
caracteristica particular do simbolo permite a Ricoeur radicar o
discurso numa ordem ndo semantica. O simbolo coloca em agao
todo um trabalho com a linguagem e s6 atua quando sua
estrutura € interpretada, ou seja, o simbolo incita a
compreensao. Contudo, o simbolo necessita da metafora, nao
prescinde nem lhe é superior, pois, é ela que organiza o simbolo
dentro da linguagem.

Importa a Ricoeur a referéncia do enunciado
metaforico enquanto poder de redescrever a realidade. Para
estabelecer esse potencial da metéfora enquanto simbolo, o
filosofo parte do modelo cientifico, que é essencialmente um
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procedimento heuristico. Os cientistas o utilizam para
descartar uma interpretacdo equivocada e chegar a outra
nova e mais adequada. Este modelo é o ponto de contato
entre a filosofia e a literatura, dado que essas duas areas do
conhecimento descrevem uma dimensdao da realidade em
termos de um modelo tedrico imagindrio. Dessa forma, pode-
se conhecer a realidade, diferentemente, mudando a
linguagem acerca do objeto de investigagdo, indo da
constru¢ao de uma fic¢do heuristica a uma transposicao das
caracteristicas desta para a propria realidade: “La métaphore
se présente alors comme une stratégie de discours qui, en
préservant et développant la puissance créatrice du langage,
préserve et développe le pouvoir heuristique déployé par la
fiction?®” (RICOEUR, 1975:10). Tendo em vista que o sentido
literal desaparece para que o sentido metafdrico emerja, da
mesma forma é preciso que a referéncia literal desapareca
para que a funcao heuristica possa operar sua redescricao da
realidade.

Através desse processo detalhado da configuragao de
um modelo heuristico da referéncia (mundo), Ricoeur
objetiva demonstrar a relagdo direta entre discurso e
sociedade. O ponto de partida de analises de conceitos como
ideologia, identidade, alteridade, cultura, ética, psicologia
social, etc. é a linguagem, uma vez que nela se integram
todos os elementos de referéncia do mundo social. Para
Ricoeur, o discurso refere um mundo que ele pretende
descrever, exprimir e representar. Bakhtin afirma, nessa
mesma diregdo, que a psicologia do corpo social se manifesta

28 “A metéfora se apresenta entdo como uma estratégia de discurso que,
preservando e desenvolvendo a poténcia criativa da linguagem, preserva
e desenvolve o poder heuristico desenvolvido pela ficgao.”
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nos diversos aspectos da enunciacao em diferentes formas de
discurso:

A psicologia do corpo social € justamente o meio ambiente
inicial dos atos de fala de toda espécie, e € neste elemento
que se acham submersas todas as formas e aspectos da
criagdo ideologica ininterrupta: as conversas de corredor, as
trocas de opinido no teatro, no concerto, nas diferentes
reunides sociais, as trocas puramente fortuitas, o modo de
reacao verbal face as realidades da vida e aos
acontecimentos do dia-a-dia, o discurso interior e a
consciéncia auto-referente, a regulamentagao social, etc.
(BAKHTIN/ VOLOSHINOV, 1929, p. 42)

Percorrendo um caminho inverso do proposto até
entdao, Ricoeur parte da acdo para o texto, ao afirmar que
alguns de seus tracos internos a aproximam da estrutura dos
atos de linguagem, que transformam o fazer em um tipo de
enunciac¢do. Para ele, assim como o texto ganha autonomia em
relacdo ao seu autor, a agao se desprende de seu agente e
desenvolve suas prdprias consequéncias. A automatizacao da
acao humana constitui sua dimensao social exatamente porque
ela tem efeitos imprevistos. Por outro lado, algumas agoes
imprimem sua marca no tempo, quando contribuem para a
emergéncia dos “documentos” da agao humana. A relevancia
desse registro define as agdes que, em vista de um exame
futuro, poderao ser julgadas, como aquelas registradas pela
histéria da humanidade. Um analogo desses dossiés é a
reputagdo de uma pessoa. A jungdo desses trés elementos — o
dizer, a agao e a reputagao — configuram, para Ricoeur, a base
da concepgao interna da identidade — ipse e idem:
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Selon notre troisiéme critére de textualité, une action sensée
est une action dont I'importance dépasse la pertinence quant
a sa situation initiale. Ce nouveau trait est tout a fait
semblable a la maniére dont un texte rompt les liens entre le
discours et toute référence ostensive. A la faveur de cette
émancipation a 'égard du contexte situationnel, le discours
peut développer des références non ostensives que nous
avons appelées un « monde », non au sens cosmologique du
mot, mais a titre de dimension ontologique du dire et de
I'agir humain? (RICOEUR, 1986:219).

Todo o percurso realizado no estudo da linguagem,
sobretudo da escrita, oferece uma série de elementos que
permitem a Ricoeur identificar um equivalente heuristico do
mundo (referéncia), onde hd sujeitos, agOes, escolhas,
temporalidade, espacialidade, agenciamentos dos fatos, enfim,
um modelo para se analisar o “ser sendo” — Dasein. Nesse
sentido, as narrativas ficcionais sao exemplares por
configurarem um mundo habitdvel. Mas é preciso perceber que os
elementos suscitados por Ricoeur, com a diferenca do
distanciamento estético que, através da suspensdo da descrenga,
permite a identificagdo-com, estao presentes em todo e qualquer
texto:  identidade-idem, identidade-ipse, temporalidade
narrada, troca de experiéncias, paradigmas de escolhas, agOes
em texto passiveis de julgamento, pertencimento e implicagoes

2 “Segundo nosso terceiro critério de textualidade, uma acao sentida é uma
agao cuja importdncia ultrapassa a pertinéncia quanto a sua situagao inicial.
Esse novo trago é semelhante a maneira como um texto rompe os lagos
entre o discurso e toda a referéncia ostensiva. Em favor dessa
emancipa¢gdo em relagdo ao contexto situacional, o discurso pode
desenvolver referéncias nao ostensivas que ndés chamamos um mundo,
ndo no sentido cosmolégico do termo, mas a titulo de dimensdo
ontoldgico do dizer e do agir humano”.
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éticas. O mundo manifesto pelas narrativas, ficcionais ou nao, é
sempre um mundo temporal, pois atende ao anseio do sujeito
de concordincia. Por isso, em contrapartida, as narrativas
representam uma possibilidade de conhecimento do tempo
humano e do sentido do ser, de sua relagao consigo e com o
outro. Antes de abordar esse modelo heuristico, criado pelas
narrativas, para a compreensao do funcionamento da relagao
das identidades ipse e idem com a alteridade e das implicages
éticas que essa relagdo apresenta, é preciso conhecer o seu
processo de formagao.

Ricoeur, analisando a estrutura e o funcionamento das
narrativas, ficcionais ou nao, identifica o processo como
“triplice mimesis” (PAULA, 2008:119). A primeira mimesis é
a pré-figuracdo, ou seja, é a pré-compreensao comum do
mundo no ato interpretativo. A segunda mimesis é a
configuragio, que responde ao anseio de concorddncia temporal
do sujeito. Trata-se ainda da recepgao e do ato de depreensao
e compreensao do agenciamento das agdes e do seguimento
dessas, como fatos, até a peripécia, ou seja, a mudanca de
fortuna (tragédia). Ao agenciamento dos fatos Ricoeur
denomina de concordancia e aos reveses de discordancia. A
configuragio é o intermédio entre a pré-figuracdo e a refiguragio
e representa a terceira mimesis. E na refiguragio que se d4 a
juncao entre o mundo do texto e o mundo do leitor, visto que
€ no ato de leitura que esse primeiro se manifesta. Ao que
tudo indica, Ricoeur elaborou o conceito da triplice mimesis
com o foco na recepc¢ao. Nesse sentido, tanto a pré-figuracio
quanto a configuragdo e a refiguracio fazem parte do complexo
processo interpretativo de desdobramento da linguagem
simbdlica, ficcional, disposta na narrativa. Considerando o
fato de que o fildsofo dialogou tanto com a semidtica quanto
com a linguistica e que partiu do esquema de comunicagao
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descrito por Roman Jakobson, é possivel depreender da
triplice mimesis uma estrutura que comporta trés elementos
fundamentais da constitui¢do do objeto literdrio: o autor, a
obra e a recepgao. Nesse sentido, a pré-figuragio é, também, o
movimento primeiro da elaboragao literdria, trata-se da
observagao, da vivéncia e da eleicaio de agOes, sujeitos,
temporalidade e espacialidade a serem configurados na obra
literaria. Em termos literdrios, representa as escolhas que o
escritor faz dos elementos que ele elege no mundo real para
serem transformados esteticamente no mundo ficcional da
poesia ou da prosa. A configuracio pode ser traduzida por
trabalho estético; da-se pela relacao entre escritor e obra, mais
especificamente, é o trabalho de configuracdo estética
empreendida pelo autor no tratamento dado ao material
colhido na pré-figuragio. O texto ganha, na configuragio,
autonomia em relagdo ao autor e ao contexto, visto que ela
constr6i um todo heterogéneo que tem por referéncia o
mundo mimetizado, mas que, por outro lado, se distancia
dele pela inovagao metafdrica. Nesse sentido, toda narrativa é
uma concordancia discordante. Concordancia no sentido da
referenciacdo e discordancia no sentido da transformacgao da
linguagem, da inscrigaio direta do discurso na littera
(RICOEUR, 1995:41). Como referéncia primeira que se abre
potencialmente para a segunda referéncia, a narrativa
ficcional oferece a realidade comum novas possibilidades de
ser no mundo. Segundo Olivier Abel, a leitura ndo deixa o
leitor intacto (2000:158), pois sua subjetividade é colocada em
suspenso por sua exposicao ao texto, o qual apresenta a ele
novas possibilidades de agir e de sentir. A mudanca operada
no mundo real sd é possivel porque o mundo do texto
perturba, suspende e reorienta as expectativas prévias do
leitor. A narrativa ficcional problematiza o mundo e permite
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a aparicao de outros mundos possiveis. Por outro lado, o
sujeito que 1é e interpreta é um sujeito problematico e, diante
do texto, «il est dépossédé de sa naivité premiere par la
critique, mais au terme de son parcours une naivité seconde
lui est offerte, la naivité poétique ou la naivité éthique qui
sont celles d'un monde a enfanter® , (ABEL, 2000:161).

Ricoeur utilizou todo o funcionamento da linguagem -
sua autonomia em relacdo a referéncia ostensiva, o
distanciamento entre autor das palavras e o sentido que elas
tomam para o interlocutor, sua dimensao simbolica, etc. — para
ampliar a compreensao do mundo do texto como modelo
heuristico. O filosofo faz uma opgao pelo modelo das narrativas
ficcionais por conta da especificidade do distanciamento estético
que esta promove entre leitor e autor, por um lado, e leitor e
referéncia (mundo), por outro. E este modelo que servira a
analise da identidade pessoal, da alteridade e da relagao entre
essas e as agdes colocadas em movimento na manifestacao
(evento do discurso) do mundo do texto.

4. Alteridade e a Etica

Retorna-se, neste ponto, apos as consideragdes feitas
acima, ao descentramento do sujeito pds-moderno
problematizado por Hall. Zygmunt Bauman, no livro
Modernidade liquida (2000), reforca a idéia do descentramento
do sujeito perdido em um mundo onde “tudo é ilusorio, onde
a angustia, a dor e a inseguranca causadas pela ‘vida em
sociedade’ exigem uma andlise paciente e continua da
realidade e do modo como os individuos sao nela ‘inseridos””

30 “ele é despossuido de sua ingenuidade primeira pela critica, mas, ao final
de seu percurso, uma ingenuidade segunda lhe é ofertada, a ingenuidade
poética ou a ingenuidade ética que é aquela de um mundo a nascer”
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(BAUMAN, 2005:8). O sujeito busca uma identidade nacional
e cultural com a expectativa de que essa identidade lhe
assegure o conhecimento de si. E uma tentativa para
encontrar a resposta para a pergunta “quem sou?” da
identidade-ipseidade. Toma-se a narrativa de uma nagao,
memdrias que conectam o presente com o passado, como a
“narrativa do eu”. Mas a identidade nacional é um
“dispositivo discursivo que representa a diferengca como
unidade ou identidade” (HALL, 2006:62) e como tal somente
oferece a ilusdao de seguranga ansiada pelo sujeito. Segundo
Bauman, “as pessoas, em busca de identidade, se véem
invariavelmente diante da tarefa intimidadora de ‘alcangar o
impossivel: essa expressao genérica implica, como se sabe,
tarefas que nao podem ser realizadas no ‘tempo real’, mas
que serao presumivelmente realizadas na plenitude do
tempo — na infinitude...” (BAUMAN, 2005:16-17). Isso ocorre
porque elas buscam pela mesmidade querendo atingir a
ipseidade, buscam se reconhecer e serem reconhecidas como
sendo a “mesma” pessoa, quando de fato querem se definir
como “pessoa”, se reconhecer como tal. O desejo é legitimo, e
o desgaste e a tensao ocorrem porque o foco estd equivocado.
E no tempo, como se viu com Ricoeur, que as identidades
mesmidade e ipseidade se constituem, mas a tao sonhada
seguranca identitaria s6 pode ser alcangada através do jogo
dialético entre o com e o si-mesmo. Para Emmanuel Lévinas,
esse jogo é emblematico da condigao ontoldgica do ser, que
coincide com a facticidade da existéncia temporal, ja que nas
preocupacdes temporais do ser soletra-se sua compreensao.
O compreender-se a si esta atrelado ao compreender-se com e
isso gera a inquietude do ser. Para Heidegger, exatamente
porque o ser-ai (Dasein) é, em esséncia, inquietacdo que se
pode interpretar o ser do sendo disponivel como
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preocupacao, e o ser em coexisténcia com o “outro”, de tal
forma que o “outro” tltimo se encontre no interior do mundo
como assisténcia. Estd posta, dessa forma, a irredutibilidade
de se pensar a identidade sem seu suporte, a alteridade.
Emmanuel Lévinas propde uma filosofia da alteridade
baseada na dimensao ontologica do rosto [visage]. Nao se
trata daquele que contém olhos, boca e nariz. O rosto,
enquanto fendmeno, aparece no momento em que se vai além
da fachada. A melhor maneira de conhecer o outro é nado
notar a cor dos olhos. Para Lévinas, o outro é mais do que
aquilo que eu posso saber sobre ele. Eu posso até descrevé-lo,
mas ele ultrapassa essa descrigao. O outro é um fenémeno,
ele pode sempre se manifestar de outra forma que a ja
manifestada; ele é imprevisivel. Essa apreensao da figura do
outro, desenvolvida por Lévinas, tem uma implicagao ética
em termos deontologicos, como se verd a seguir, e Ricoeur
reagira contra a impossibilidade do acesso ao outro. Ambos,
Emmanuel Lévinas e Paul Ricoeur, apostam no primado da
ética sobre a moral, o que significa que o foco estd na
finalidade da a¢ao e nao na regra de comportamento.
Contudo, Lévinas desenvolve a idéia do apelo ético do rosto:
“la mise en question de ma responsabilité par la présence
d’Autrui®” (LEVINAS, 1982:217). Na obra Autrement qu'étre
au dé-la de l'essence, Lévinas postula a radicaliza¢do do outro.
Assim sendo, abordar o outro é colocar em questao a
liberdade do sujeito, o seu dominio sobre as coisas e, mesmo,
o direito de matar. O outro traz em sua face a interdi¢ao: “Tu
ndo mataras!” Para Lévinas, a relacdo por exceléncia que
representa a forca do apelo feito pelo outro é a relagao entre o

31 “a colocacdo da questdo acerca da minha responsabilidade na presenca
do Outro.”
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pai e seu filho. O filho convoca a responsabilidade do pai,
uma responsabilidade infinita. O outro nao é o prdprio
sujeito, mas ele é uma parte deste, o outro faz referéncia ao
sujeito: “Le pere ne cause pas simplement le fils. Etre son fils,
signifie étre moi dans son fils, étre substantiellement en lui,
sans cependant s’y maintenir identiquement. [..] Le fils
reprend 1'unicité du pére et cependant demeure extérieur au
pere: le fils est fils unique®” (LEVINAS, 1982: 311). Lévinas
entende o “outro” como a porta para o conhecimento do
“eu”, e, em relagdo ao “outro”, ou se é culpado ou inocente.
A palavra de ordem da ética, postulada por Lévinas, € divida,
pois a relacdo com o outro nao ¢é reversivel. Nao se pode
inclui-lo em um sistema de totalidade do si. O “eu” é culpado
pelas faltas que ndo comegam com ele, por isso ele é acusado
para além de toda a sua culpabilidade, e sempre culpado
mais que o outro. O sentido dessa culpabilidade radical,
postulada por Lévinas, foi herdada de Dostoiévski: “Somos
todos culpados de tudo e de todos perante todos, e eu mais
do que os outros” (LEVINAS, 1988:91). Segundo Lévinas, a
ética vive dessa ndo-reciprocidade, pois é somente a partir de
uma responsabilidade total e infinita que o “eu” pode se
despir de seu imperialismo dominador e acolher o “outro”.
Ricoeur, por sua vez, afirma que a interpelagao do outro a
responsabilidade do sujeito ndo seria reconhecida como tal
sem uma estima de si capaz de responder, como deseja
Lévinas: “Aqui estou!®” A transcendéncia do outro se afirma
com tal assimetria em Lévinas que Ricoeur interroga se essa

%2 “Q pai nao causa simplesmente o filho. Ser seu filho significa ser eu em
seu filho, ser substancialmente nele, sem, entretanto, se manter nisso
identicamente. [...] O filho retoma a unicidade do pai e, entretanto,
permanece exterior ao pai: o filho é filho tinico.”

3 Que representa a resposta de Moisés ao chamado de Deus.
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hipérbole paroxistica ndo condenaria todo sujeito a ser refém
do outro e, portanto, se isso ndo o obrigaria a se esvaziar?
Ricoeur entende que a absoluta radicalizacio da
exterioridade do outro promove o efeito de ruptura que
esvazia toda possibilidade de acolhimento deste pelo sujeito.
A fim de responder ao apelo do outro, é necessario um “eu”,
um homem capaz de imputacdo moral. Opondo-se a assimetria
levinasiana, Ricoeur postula uma passividade excepcional,
vinda da parte mais intima do sujeito: a voz da consciéncia. E
a voz da consciéncia que atesta a identidade-ipse do sujeito,
confirma o imperativo da estima de si e, igualmente, convoca o
sujeito a responder “aqui estou”.

A nocgao de souci de soi, inquietagdo ou preocupagao
do eu reflexivo, empregada por Gery e outros tantos
fildsofos, foi traduzida por Paul Ricoeur como estime de soi
(estima de si). A identidade-ipseidade, enquanto palavra
dada e estima de si, é, por exceléncia, a identidade ética do
sujeito.

Donons tout de suite un nom a ce soi-méme réflexif, celui
de “ipséité’. [...] L'ipséité ne disparaitrait totalement que si
le personnage échappait a toute problématique d’identité
éthique, au sens de la capacité a se tenir comptable de ses
actes. L'ipséité trouve a ce niveau, dans la capacité de
promettre, le critére de sa différence ultime avec l'identité
mémeté3* (RICOEUR, 2004:155).

34 “Demos imediatamente um nome a esse si-mesmo reflexivo, o de
‘ipseidade’. [...] A ipseidade s6 desaparece totalmente se o personagem
escapa a toda problematica da identidade toda problematica da
identidade ética, no sentido da capacidade a se assumir como responsavel
por seus atos. A ipseidade encontra nesse nivel, na capacidade de
prometer, o critério de sua diferenca ultima com a identidade

mesmidade”.
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Bauman, na mesma linha que Ricoeur, afirma a
importancia do “eu” reflexivo, que se coloca como
responsavel por seus atos, para a defini¢do da identidade-
ipse: “Se vocé fica me instigando a declarar a minha
identidade (ou seja, 0 meu ‘eu postulado’, o horizonte em
direcdo ao qual eu me empenho e pelo qual eu avalio,
censuro e corrijo os meus movimentos), esse € 0 maximo a
que me pode levar. SO consigo ir até ai..” (BAUMAN,
2005:21). Empenhar-se em “ser” e corrigir os atos no sentido
de transformar o “ser sendo” sdo atividades da identidade-
ipse. Esta identidade ndo pode prescindir do didlogo com o
“outro”, pois ele é a fonte da mudanga, o outro é o espelho
em que se vé refletido o “eu”. A busca pela defini¢ao da
identidade esta ligada a busca por pertencimento, mas ele
nao ocorre sem o merecimento de se tornar digno da
“promessa” que se faz ao “outro”. O homem capaz de
imputacdo moral é construido, moldado, ao longo dos
tempos, nao é configurado como tal de imediato. Ele vive na
temporalidade do ser:

Tornamo-nos conscientes de que o “pertencimento” e a
“identidade” nao tém solidez de uma rocha, nao sao
garantidos para toda a vida, sdo bastante negociaveis e
revogaveis, e de que as decisdes que o proprio individuo
toma, os caminhos que percorre, a maneira como age — e a
determinacdo de se manter firme a tudo isso — sao fatores
cruciais tanto para o “pertencimento” quanto para a
“identidade” (BAUMAN, 2005:17).

Se para Lévinas a relagao entre o “eu” e o “outro” é a
do endividamento, para Ricoeur, esta relagao estd baseada no
sentido da responsabilidade. A amizade, o didlogo, a
reciprocidade no reconhecimento, contestam a tese de um
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“outro” inacessivel. Além desses, a tensio entre as
identidades idem e ipse é um sentido comum ao “eu” e ao
“outro”. Designar-se enquanto promessa como homem capaz de
imputagdo moral, e de se colocar como responsavel pelo
“outro” é o desejo de ambos e a tinica possibilidade de vencer
o medo do ndo-pertencimento. Em ultima instancia, é a
resposta para a pergunta “quem sou?”

Afinal de contas, a esséncia da identidade — a resposta a
pergunta “Quem sou eu?” e, mais importante ainda, a
permanente credibilidade da resposta que lhe possa ser
dada, qualquer que seja — ndao pode ser constituida senao
por referéncia aos vinculos que conectam o eu a outras
pessoas e ao pressuposto de que tais vinculos sdo
fidedignos e gozam de estabilidade com o passar do tempo.
(...) Mas em funcao dos compromissos de longo prazo que
eles sabidamente inspiram ou inadvertidamente geram, os
relacionamentos podem ser, num ambiente liquido
moderno, carregados de perigos. Mas de qualquer forma
precisamos deles, precisamos muito, e nao apenas pela
preocupagao moral com o bem-estar dos outros, mas para o
nosso proprio bem, pelo beneficio da coesao e da logica de
nosso proprio ser (BAUMAN, 2005:74-75).

Coesao e ldgica da identidade se d4, como notou Hall,
por uma comoda e confortadora narrativa do eu. Cabe, entao,
investigar o processo de configuracdo dessa narrativa e a
articulacdo entre identidade pessoal e identidade narrativa.
Ricoeur inscreve os procedimentos da narragao no horizonte de
uma hermenéutica do si. Afinal, como Heidegger observou, a
compreensao de si é uma interpretagio de si e essa encontra nas
narrativas, histdrica e ficcional, uma mediagao privilegiada. O
primado das narrativas ficcionais, na compreensao do si e,
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portanto, na interpretacio deste, estd relacionado ao
distanciamento possibilitado pela experiéncia estética.

L’expérience esthétique tient ce pouvoir du contraste
qu’elle établit d’emblée avec l'expérience quotidienne:
parce que réfractaire a toute autre chose qu’elle méme, elle
s’affirme capable de transfigurer le quotidien et d’en
transgresser les normes admises. Avant toute distanciation
réfléchie, la compréhension esthétique, en tant que telle,
parait bien étre application® (RICOEUR, 1985:322).

A distancia reflexiva promovida pela transformagao
da linguagem comum, pelo trabalho estético, permite, por
parte do leitor, a dupla operagdao de transferéncia: a
concordancia discordante que se estabelece entre personagem
e o si-leitor. A sintese concordante-discordante dos
acontecimentos, ou seja, a elaboracdao do enredo consiste em
dar uma unidade de significagdo a todas as peripécias e a
todos o0s acontecimentos que chegam a histéria do
personagem e afetam sua identidade. A dialética entre a
constituicdo da acdo e a constituicio do si se articula em trés
vértices: descrever — narrar — prescrever. A teoria narrativa so6
faz verdadeiramente mediacdo entre a descricdo e a
prescri¢cao se a ampliagdo do campo pratico e a antecipagao
de consideragdes éticas estao implicadas na propria estrutura
do ato de narrar. A identidade pessoal encontra ressonancia
na identidade narrativa, que, por sua vez, via ato de leitura,

% “A experiéncia estética tem esse poder de contraste que ela estabelece
imediatamente com a experiéncia cotidiana: porque refrataria a qualquer
outra coisa que nao ela mesma, ela se afirma capaz de transfigurar o
cotidiano e de nele transgredir as normas admitidas. Antes de qualquer
distancia¢do reflexiva, a compreensao estética, enquanto tal, parece ser
aplicacao”.
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sofre uma operacao de transferéncia dialética que se conclui
quando da transposi¢do da identidade do personagem da
narrativa na identidade pessoal. Para Ricoeur, a narrativa nao
¢ uma simples copia do real, a mimesis € criagao e inovagao,
que permite ao leitor interpretar-se outramente. A teoria da
narrativa nao implica somente um agenciamento interno das
acoes no plano da configuracdo. A proposicao de mundo
permite um retorno a vida e uma transformagdo das
identidades pessoais, sob o modo da refiguracdo. Para
Ricoeur, a sintese do heterogéneo, que a narrativa ficcional
dispoe — agdes, sujeitos, tempo, espago e escolhas — permite a
compreensdo da obra como um modelo heuristicamente
articulado que possibilita 0 movimento de reconhecimento
entre identidade pessoal e identidade narrativa. A literatura é
um vasto laboratério onde sdo testadas estimacdes,
avaliagOes, julgamentos de aprovagao e de condenagao pelos
quais a narrativa serve de introducdo a ética. O postulado
ético ricoeuriano articula trés elementos: “A perspectiva da
‘vida boa’ com e para outros nas institui¢oes justas”.

Reconhecer, em primeiro plano, é reconhecer no outro
o desejo da vida boa, e também as a¢des tomadas nessa
dire¢do. Por conseguinte, o que importa é a elei¢do da boa
acao, que visa a alcangar a vida feliz, como afirmou
Aristételes, em Poética:

Com efeito, a tragédia é representativa [mimesis] nao de
homens, mas de acdo, de vida [bion] e de felicidade (a
infelicidade também reside na ac¢ao), e o fim visado [télos] é
uma agao [prdxis tis], ndo uma qualidade [ou poiotés]; ora, é
consoante a seu carater que os homens tém esta ou aquela
qualidade, mas é segundo suas agdes que sao felizes ou o
contréario (ARISTOTELES apud RICOEUR, 1991:181).
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O reconhecimento, na tragédia, € o reconhecimento da
verdade desvelada, que ndo representa a aniquilacdo da dor
do herdi tragico, mas sim o seu apaziguamento. O fundamento
ético estd na agao, pois, como observa Lévinas, quando a
impericia do ato se volta contra o fim (télos) desejado, o sujeito
encontra-se no seio da tragédia: “Laios, para frustrar as
predi¢des funestas, desencadeard exatamente o que ¢é
necessario para que se cumpram. (..) E assim que somos
responsaveis para além de nossas intencdes. E impossivel ao
olhar que dirige o ato evitar a agao por inadverténcia. Temos
um dedo preso na engrenagem, as coisas voltam-se contra
nos” (LEVINAS, 2005:24). Reconhecimento, na tragédia, € uma
forma de conhecimento do si e este processo ocorre pela
avaliacdo e correcao incessante da ac¢dao. Mas ha também
exemplos de reconhecimentos na epopéia, basta lembrar que
Ulisses, na Odisséia, foi reconhecido pela cicatriz, sua marca
corporal, sua identidade-mesmidade, mas o que foi acessado
naquele momento por sua serva, como observou Ricoeur, foi
sua identidade-ipseidade. Nesse sentido, reconhecer a verdade
e reconhecer a promessa sao formas de acesso a identidade-
ipse, a identidade ética, por exceléncia. Considerando que
tanto a identidade pessoal como a identidade narrativa tém
relagio com a permanéncia no tempo, e que O acesso a
identidade-ipseidade passa pela identidade-mesmidade, pode-
se afirmar que a identidade narrativa mantém juntas as duas
extremidades da corrente — a permanéncia no tempo do
carater e da manutencdo do si. Como afirma Lévinas, o rosto
que me olha me afirma (2005:61). E, igualmente, no plano do
reconhecimento que se tem a dimensao do viver-com e do
viver-por, afinal, reconhecer no outro o desejo da vida boa e a
promessa vers l'autre é se reconhecer inserido nessa dialética
do agir humano; é se reconhecer no mundo habitdvel da obra.
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O mundo habitavel manifesto nas narrativas ficcionais
também se constitui heuristicamente como institui¢Oes,
perversas ou legitimas. As institui¢des representam “o
terceiro”, que também esta sujeito a reflexividade. Grosso
modo, o terceiro é o Estado, que também é responsavel pelo
descentramento do sujeito. Em Lévinas, o terceiro engloba, na
sociedade moderna, o Estado, a Igreja e a Coletividade, e
todos eles se esvaziaram de suas func¢des, perderam seu
papel diretor na consciéncia moderna. A sociedade intima é
de dois, “eu” e “outro”, ela, a principio, exclui o terceiro, pois
o eu esta excluido da relagao “Tu — Ele”. Mas é o terceiro que
regula a sociedade intima, pois cabe a ele garantir a existéncia
das “instituic¢des justas”. O principio de responsabilidade é o
primeiro ato de qualquer envolvimento na vida publica. Por
isso, o terceiro tem que se reconhecer como um “eu” e
cumprir com a promessa de sua identidade-ipse. Como
aponta Bauman, os individuos, feridos pela experiéncia do
abandono, suspeitam ser pedes no jogo do “terceiro”,
“desprotegidos dos movimentos feitos pelos grandes
jogadores e facilmente renegados (..). Consciente ou
subconscientemente, os homens e as mulheres de nossa época
sdo assombrados pelo espectro da exclusao” (BAUMAN,
2005:53). O Estado deve ser considerado como o primeiro
“eu”, pois sua identidade pessoal define as demais. Ele deve
ser capaz de oferecer condi¢Oes para que se atem os fios de
uma rede dialdgica, evitando, assim, o processo da nao-
comunicag¢do na sociedade:

A patologia do conflito em nossa sociedade chega ao
cumulo quando o adversario nem mesmo é reconhecido. Ja
se falou da sociedade em migalhas, em todos os planos:
profissional, cultural, religioso. O aspecto mais grave da
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sociedade em migalhas consiste na ruptura do vinculo
social no nivel do casamento, dos estilos de vida, e no
surgimento de uma sociedade paralela ou, como dizem os
americanos, da alternative society. Mas que alternativa,
sendo a dissidéncia que deixa tudo no mesmo lugar, que
inquieta e ameaca, mas sem lancar as sementes de
mudanca? (RICOEUR, 2008:177)

Ameagados e inseguros, os sujeitos procuram por
novos tipos de pertencimento, o que gera a multiplicidade de
identidades. Por outro lado, em uma tentativa de protecao e
seguranga, o sujeito pds-moderno retrocede ao século XIX,
fechando-se em sua torre-de-marfim, tanto da subjetividade
quanto aquela dos condominios ultra-protegidos de outros
individuos. Apostar no didlogo entre esses trés elementos —
eu, outro e o terceiro — ndo é acreditar no apaziguamento do
conflito, que é uma ideologia oriunda do cristianismo e
funda-se “na pregacio do amor, tanto em sua forma teoldgica
quanto pritica” (RICOEUR, 2008:166). O conflito faz parte do
crescimento do sujeito e da historia e é inocéncia acreditar
que os homens estarao de acordo com um projeto global. Os
desejos pessoais dos individuos jamais vao coincidir, sem
conflito, com o interesse coletivo de longo alcance de uma
sociedade (RICOEUR, 2008:170). E preciso lutar contra o
apaziguamento dos conflitos, por um lado, e o conflito a todo
custo, por outro. Para que a busca por identidade encontre
respaldo no “outro” e no “Estado” € preciso que cada um
mantenha em atividade a tensdo entre a identidade-ipse e a
identidade-idem.
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ETICA E POLITICA

[...] a critica do que somos é simultaneamente
andlise histérica dos limites que nos sdo colocados
e prova de sua ultrapassagem possivel.

Michel Foucault

1. Introducao

O momento atual se caracteriza fortemente pela
desestabilizacdo das fronteiras rigidas e fechadas que
definem as identidades, as culturas, as linguas, entre outras.
Com isso, tem-se uma ampla fragmentacdo das idéias de
unidade e homogeneidade, colocando em tela as
heterogeneidades identitdrias, linguisticas, discursivas,
culturais etc. Contudo, essa fragmentacdo, que evidencia as
particularidades, as localidades e recoloca em evidéncia os
relativismos (cultural, identitdrio, ético, politico) e a
variedade de pontos de vista e de verdades, ndao implica a
coexisténcia de realidades independentes e autonomas.
Trata-se de pensar esse relativismo posto em dialogo, ou seja,
as diferentes verdades, pontos de vista, identidades e
culturais estabelecem entre si relacdes de sentido (e de
poder), gerando polémicas, perturbagdes, desestabilizagoes,
tensdes e hibridagdes. Tanto o relativismo monologizado
(subjetivismo) como o dogmatismo  (absolutismo)
compartilham  caracteristicas semelhantes, visto que
essencialmente monologicos e auto-centrados. A idéia de que
as linguagens sao relativas, na abordagem de Bakhtin,
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implica que ndo ha uma linguagem central, mas que essas
linguagens estabelecem entre si rela¢des variadas de sentido,
de disputa, de embate, de apagamento e de aproximagodes.
Contudo, se tais relagdes ocorrem entre as linguagens é
porque elas sdao habitadas por valoragdes sociais, juizos de
valores que dizem respeito a sujeitos e identidades concretas.
Trata-se, no termos foucaultianos, de lutas éticas, ou seja,
lutas por verdades, sentidos e interpreta¢des, que produzem
efeitos sobre os modos de subjetivagdo dos individuos no
mundo contemporaneo.

Assim, a ética ndo se vincula a um sistema de normas
e regras imposto unilateralmente sobre os sujeitos, mas trata
da vida real e cotidiana, estando o “dever” vinculado ao
evento Unico e singular do mundo da vida, sempre aberto e,
por isso, espago de circulagio do poder e da liberdade.
Assim, a ética pensada a luz das idéias de responsabilidade e
responsividade é apenas possivel em um mundo de
liberdade e de possibilidades abertas, ou seja, a dimensao
politica (as relagdes de poder e de liberdade) é condi¢ao para
o0 exercicio ético.

E essa dimensao politica, no mundo moderno, parece
ter se apagado em prol da busca de preenchimento das
necessidades basicas vitais, em que a vida (bioldgica) assume
centralidade em detrimento dos interesses comuns e dos
debates. Essa desestruturacdo do espago publico e de sua
dimensao politica foi foco de reflexdo de Foucault e de
Hannah Arendt, com as respectivas ideias de (i) biopoder, um
tipo de poder que regula as sociedades modernas com base
em um controle sobre o corpo, a saude, a mortalidade e a
natalidade, e (ii) da centralidade do animal laborans que, ao
privilegiar a producdao, a manutencao das necessidades
privadas e o consumo como fonte dos valores, alcou o labor a
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esfera publica, deteriorando, com isso, as praticas de didlogo
e agao politicos em detrimento da sociedade de massas, na
modernidade. Esse desmantelamento do espago publico-
politico também ressoa indiretamente nos trabalhos de
Bakhtin sobre a carnavalizagao na Idade Média. Essa forma
de percepcao e de acao no mundo que visava publicamente
destronar as ideologias e praticas oficiais através do riso foi
se apagando a partir do séc. XVII, cedendo espago para a
“cultura-festivo-cortesa da mascarada” (BAKHTIN,
1929/963), que se deslocou da praga publica para ambientes
privados e produziu, com isso, uma “degradacdo e
banalizagdo da cosmovisao carnavalesca” (p. 112-122).

Estes temas éticos e politicos serdo apresentados e
discutidos a seguir a luz das reflexdes de Bakhtin e seu
Circulo, Hannah Arendt e Foucault. Etica e politica ndo serdao
vistas como dimensdes independentes e autonomas, mas
entrelacadas especialmente em torno das idéias de didlogo,
compreensao, agao e poder.

2. Bakhtin e seu Circulo

Bakhtin e seu Circulo nos oferecem uma ferramenta
tedrica para se compreender os fendmenos da linguagem a
partir de um viés ético, colocando em tensao, no decorrer de
sua obra, as relacdes entre o mundo da vida (das
singularidades, dos acontecimentos e dos conflitos) e o
mundo da cultura (da estética). Ou seja, por um lado tem-se a
dimensao ética e inica da vida e de outra a dimensao estética
e suscetivel a fechamentos e acabamentos (mesmo que
temporarios). Bakhtin defende a jungao dessas duas
dimensodes na responsabilidade no ato (Filosofia do ato). Ou
seja, a presenca do outro é fundamental para uma auto-
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realizacdao, auto-percep¢ao; neste caso, a responsabilidade
nao é vista como centrada em um sujeito individual, mas na
relacao entre dois sujeitos (Autor e Herdi). A presenga do
outro, o olhar do outro que confere um acabamento
temporario ao eu, configura a dimensdo estética, que se
associa a0 mundo concreto dos atos singulares, individuais e
unicos (a dimensdo ética) pela responsividade, ou seja, a
obrigacao do sujeito de responder os enunciados que os
interpelam.

Acredita-se que a relagdao entre as concepgdes de
lingua, mundo e sujeitos, ja discutidas neste livro, juntamente
com as nogdes de incorporacao da palavra alheia e de didlogo
socratico, apresentadas a seguir, possibilitam repensar a
relacao entre politica e ética em um contexto de globalizagao
e de fragmentacgao caracteristico da modernidade.

2.1 Incorporacao da palavra alheia e compreensao

A concepgao dialdgica de lingua adotada por Bakhtin
implica que os sujeitos estabelecem com a lingua, os
interlocutores e a realidade social uma relagao dialdgica, ou
seja, 0s sujeitos oferecem uma resposta aos enunciados que os
interpelam a partir do confronto desses enunciados com seu
horizonte valorativo. Essa relagao valorativa com outros
enunciados e interlocutores produz, como efeito,
transformagdes e expansOes semantico-temdticas e
ideolégicas. E tendo em vista o fundo aperceptivo do seu
interlocutor e suas possiveis reagdes-respostas que os sujeitos
elaboram seus enunciados: “o locutor penetra no horizonte
alheio de seu ouvinte, constroi a sua enunciagao no territorio
de outrem, sobre o fundo aperceptivo de seu ouvinte”
(BAKHTIN, 1934-35:91).
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Nesta perspectiva, os enunciados estabelecem com
outros enunciados rela¢cdes de sentido, o que significa que
nao existem enunciados puros ou originais: as rela¢des entre
os enunciados colocam em choque e tensao valoragoes
sociais, pontos de vistas, verdades, ideologias etc. Com isso,
os sujeitos, ao selecionarem determinados enunciados para
realizarem seu projeto discursivo, selecionam enunciados que
ja estao impregnados de vozes alheias, submetendo-as a um
confronto com suas valorag¢des. E as formas de incorporagao
dessas palavras se dao, segundo Bakhtin, de duas maneiras:
uma impositiva e autoritdria em que ndo ha relagao de
confronto, e outra dialogica e aberta a repovoagoes
ideologicas. Trata-se da palavra autoritaria e da palavra
internamente persuasiva. Estas duas formas vinculam-se (a)
as maneiras pelas quais os sujeitos assimilam, digerem e
tornam as palavras circulantes em palavras proprias e (b) ao
processo de funcionamento das ideologias e, por tabela, as
formas de producao das subjetividades. Note-se que o termo
assimilacdo ndo implica uma recepgao passiva, mas a forma
como os enunciados alheios tornam-se enunciados proprios
através de uma reacentuagdo da palavra “conferindo-lhe
nova aura, desenvolvendo nela significados potenciais,
pondo-a em didlogo com outra voz que ela pode prefigurar
como sua antagonista ou distorcendo-a inteiramente”
(MORSON e EMERSON, 2008:235). Note-se que o discurso
interior, ao ser reacentuado, nao implica um apagamento das
vozes alheias, mas uma mistura e hibridacdo de vozes em
que as fronteiras que delimitam o “nosso” e o “do outro” sao
ténues e nebulosas.

As palavras autoritdrias e internamente persuasivas
nao se excluem mutuamente, mas coexistem de forma tensa e
conflituosa. Sucintamente, a rigidez da palavra autoritdria
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constitui-se sdcio-historicamente e caracteriza-se por: ser
impositiva, autoritaria e hierdrquica, dado que se vincula a
situagOes socio-historicas hierarquicas; definir e circular pelas
esferas oficiais; espelhar as vozes religiosas, morais,
cientificas, politicas, dos professores, da autoridade, entre
outras; aproximar-se dos tabus; ter uma configuragao
semantica cristalizada, amorfa e monossémica; ser inerte e
resistente as relagdes dialdgicas e, portanto, as reacentuagdes
e a bivocalidade.

Ja a palavra internamente persuasiva habita as esferas
cotidianas, marginais e informais e caracteriza-se por: nao se
submeter ao fechamento e a censura; nao ter circulagao ampla
e, por isso, ser livre de coercOes legais generalizantes; ser
circundada por jogos e disputas semantico-ideoldgicas e
didlogos vivos; desempenhar um papel central nas
transformagdes sociais e ideoldgicas; ser maleavel e aberta a
ressignificagOes e reacentuagoes; estar diretamente associada
as tensoes da vida contemporanea e cotidiana. (BAKHTIN,
1934-35).

Estas formas de “assimilagao” da palavra alheia
vinculam-se aos modos de producao e de circulacdo dos
discursos (e das ideologias) e, por tabela, aos procedimentos
de controle e de distribuicao desses discursos, as formas de
producao das verdades (e daquilo que é excluido) e aos
modos de constituicdo dos sujeitos enquanto inscritos em
relacdes dialdgicas com diferentes culturas, grupos sociais,
estilos, linguas, enunciados, contextos sociais, etc. Interessa,
neste capitulo, refletir acerca do papel ético do didlogo
(dialégico) na promogdao de mudangas ideoldgicas,
semanticas, sociais e culturais o que se evidencia, por
exemplo, nos movimentos de transformacdo do discurso
autoritario em discurso internamente persuasivo. Para tanto,
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compreender a maneira pela qual a transmissao/recepcao da
palavra alheia se d&, parece ser um importante passo:

o objetivo da assimilagao da palavra do outrem adquire um
sentido ainda mais profundo e mais importante no
processo de formagao ideoldgica do homem (...) a palavra
de outrem (...) procura definir as préprias bases de nossa
atitude ideoldgica em relacdo ao mundo e de nosso
comportamento, ela surge aqui como palavra autoritdria e
como palavra interiormente persuasiva” (BAKHTIN, 1934-
35:142; grifo do autor).

Ainda na esteira das reflexdes sobre da recepcao e
compreensdo da palavra alheia, na segao seguinte, o carater
dialogico do didlogo (que envolve as culturas, os sujeitos, as
verdades, os tempos etc.) serd desmembrado, a partir das
reflexdes de Bakhtin sobre o género socratico.

2.2 Dialogos socraticos e dialogismo

O interesse de Bakhtin pelo tema do didlogo e sua
natureza monoldgica ou dialdgica é fortemente presente em
seus estudos sobre o romance polifonico e dialdgico de
Dostoiévski (1929/1963), em que Bakhtin menciona, a partir de
um olhar histérico, o papel central de dois géneros no
surgimento do romance: o didlogo socratico e a satira menipéia.
A seguir, apresentam-se as consideragoes bakhtinianas sobre os
didlogos socraticos e a nogao de dialogismo presente nesses
dialogos.

Os didlogos socraticos, como género discursivo, foram
escritos por varios filésofos, entre os quais Platao, Xenofonte,
Aristofanes e Aristoteles, e tinham uma conotacdo
memorialistica, visto que ao mesmo tempo em que
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incorporavam o estilo socratico de construcao dialogica da
verdade, retomavam conversas deste fildsofo. Esses didlogos —
especialmente associados a uma fase mais antiga dos didlogos
de Platao® —, embora vinculados as esferas filosdfica e politica,
nao tinham uma constituicao retorica®, dialética e monoldgica,
mas sim carnavalesca, dialogica, centrifuga, dai sua natureza
politica e anti-imperialista. Com isso, o didlogo socratico
centra-se = mais nos  processos de  compreensao,
responsabilidade, argumentagao e negocia¢ao de sentidos do
que na persuasdo, no convencimento ou apagamento de
alguma verdade ou ponto de vista em prol do apaziguamento
dos conflitos. Por isso, acredita-se que sua constituigao
colabora para se pensar as formas de assimilagao/recepgao da
palavra alheia.

Dentre as caracteristicas do género socratico, Bakhtin
(1929/1963) elenca:

(i) O didlogo socratico prioriza o carater dialdgico da
verdade e da forma de construgao da verdade em oposicao a
verdade monoldgica, oficial e previamente dada. Esse
dialogismo se centra na relacdo que os sujeitos estabelecem
com a verdade: ao invés de submeterem-se a idéias

36 Esta fase anterior de SOcrates revelaria uma face mais ética, inconclusiva
e preocupada com questdes da vida do que filosofica ou focada no
conhecimento e na retorica. O interesse de Sdcrates estaria mais na forma
como as pessoas vivem (de maneira virtuosa) do que em suas crengas e
conhecimentos. (ZAPPEN, 2004)

% Segundo Bakhtin (apud EMERSON in BAKHTIN, 1929/1963:38): “In
rhetoric there are the unconditionally right and the unconditionally
guilty; there is total victory, and annihilation of the opponent. In
dialogue, annihilation of the opponent also annihilates the very dialogic
sphere in which discourse lives. . . . This sphere is very fragile and easily
destroyed (the slightest violence is sufficient, the slightest reference to
authority, etc.).”
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previamente dadas e cristalizadas, eles as compreendem a
luz de seu fundo aperceptivo e, com isso, respondem
ativamente, ou seja, estabelecem uma relacio de
contraposicao, polémica, aceitagdo, entre outros, com aquelas
idéias. Esse género quando incorporado por filosofias
posteriores acabou tendo o seu dialogismo apagado pelo
dogmatismo filoséfico e religioso.

(ii) O género socratico apresenta duas caracteristicas:
sincrese e anacrise. A primeira corresponde a confrontagao de
vozes e discursos sobre um mesmo objeto; a segunda diz
respeito a uma certa técnica de instigar, pelo uso da palavra,
o interlocutor a expressar suas idéias e de submeté-las ao
processo de constru¢do da verdade e, portanto, as
incongruéncias, contradi¢des e fragilidades que poderiam
portar. Ao provocar a resposta do outro, Socrates visava
acessar crengas e verdades culturais que pudessem
desestabilizar a universalidade de uma dada verdade ou
ponto de vista e que, muitas vezes, os proprios falantes nao
compreendiam (ZAPPEN, 2004).

(iif) A situagdao que caracteriza o didlogo socratico se
sobrepde ao uso da técnica andcrise, incitando os sujeitos a
falarem suas opinides e idéias, como uma situagdo de
tribunal, de julgamento de sentenca de morte, de confissao,
etc.

(iv) As opinides e verdades expressas vinculam-se as
imagens das pessoas, de forma que quando uma idéia é posta em
cheque, os sujeitos também estao implicados nisso. Essa pratica
invoca os sujeitos a assumirem corajosamente e politicamente a
responsabilidade (autoria) por suas crengas publicamente, de
forma dialdgica, ou seja, respondendo a interpelagoes.

(v) Os personagens do didlogo socratico sao
ideologicos, sejam eles os discipulos de Socrates, o préprio

135



Socrates ou qualquer outro interlocutor seu. Trata-se de
colocar as hierarquias e posi¢des autoritdrias em suspenso —
inclusive a do préprio Sdcrates — para que o didlogo, como
carnavalizagdo, seja possivel, ou seja, um didlogo que coloca
em xeque as distin¢gdes ao levar em conta todas as idéias e
crengas, sem a priorizacdo de uma (suposta) verdade
essencial:

Apesar da forma literaria sumamente complexificada e da
profundidade filosofica do didlogo socratico, seu
fundamento carnavalesco nao suscita qualquer davida (...)
A propria descoberta socratica da natureza dialdgica do
pensamento e da verdade pressupde a familiarizagdo
carnavalesca das relagdes entre as pessoas que participam
do didlogo, a abolicio de todas as distancias entre elas
(BAKHTIN, 1929/1963:113-114).

A carnavalizagdo supde abertura, instabilidade, parddia
e zombaria dos comportamentos e discursos sérios, fechados,
oficiais e hierarquizados. Essa visao de mundo foi tematizada
por Bakhtin em seus estudos sobre a cultura popular na Idade
Média, em que o carnaval “era o triunfo de uma espécie de
liberacao tempordaria da verdade dominante do regime vigente,
de aboli¢io provisdria de todas as relagdes hierdrquicas,
privilégios, regras e tabus” (BAKHTIN, 1940/1965:8).

A festa do carnaval tinha como palco a praga publica
onde as diferencas hierdrquicas eram inexistentes e certas
regras eram postas em suspenso, fazendo aparecer uma outra
dinamica de funcionamento social e politico, gerando novas
formas de comunicagdo e, portanto, novos géneros e formas
linguisticas. A praga publica também serviu de palco aos
dialogos de Socrates, inclusive a sua condenagao e execugao:
tratava-se de um local onde a liberdade de pensamento e de
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construcao das verdades e a coragem e responsabilidade pela
palavra enunciada publicamente conferiam um tom ético-
politico ao didlogo socratico. A dimensao publica que
caracteriza tanto os didlogos de Socrates quanto o carnaval
medieval ndo existe apenas como um espaco de visibilidade e
de oposicao a dimensao privada e familiar, mas, sobretudo,
como um espago politico de liberdade onde os embates e
debates filosoficos e éticos assumem uma fungdo de
desestabilizar e de resistir as verdades e ideologias oficiais e
autoritarias. Esta dimensao politica do espago publico na
modernidade foi, segundo Arendt e conforme sera visto
adiante, substituida pela dimensao social em que imperam a
massificagdo e normatizacdo dos comportamentos em
detrimento do didlogo e da singularidade dos sujeitos.

Avaliando a partir de um prisma politico essas
caracteristicas do didlogo socratico e as formas de recepgao da
palavra alheia, tem-se que os didlogos entre culturas, sujeitos,
linguas, grupos sociais etc. podem assumir dois caminhos
divergentes e as vezes relacionados de forma tensa e conflitante:
por um lado tem-se uma forma autoritdria, monologica,
impositiva e cristalizadora de relagdo com o outro, que passa a
ser objetivado e, por isso, tem suas vozes, crengas, idéias,
opinides e verdades apagadas, censuradas, excluidas ou
ridicularizadas. Esse modelo monologico e retdrico esta na base
de praticas imperialistas, colonizadoras e totalitarias, em que o
poder opera negando, ocultando, silenciando ou tornando
invisivel.

Este tipo de poder, que opera por um modelo juridico,
funciona de forma repressiva e tem como caracteristicas
(FOUCAULT, 1999b): (i) rejeitar, excluir e mascarar; (ii) ditar
as regras de funcionamento: o que é permitido ou nao; (iii)
interditar certas praticas e discursos até o seu
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desaparecimento; (iv) censurar que se fale, ignorar a
existéncia e tornar o licito em ilicito: mutismo, inexisténcia e
ndo-manifestagdo; (v) operar em todos as escalas, macro
(Estado, instituigdes) e micro (relagdes), produzindo
submissOes e assujeitamentos. Trata-se de um poder “cujo
modelo  seria  essencialmente  juridico, = centrado
exclusivamente no enunciado da lei e no funcionamento da
interdicdo. Todos os modos de dominacdo, submissao,
sujeicdo se reduziriam, finalmente, aos efeitos da obediéncia”
(FOUCAULT, 1999b:83).

Por outro lado, tem-se uma forma de relagdo
dialdgica, em que os sujeitos sao impelidos a responder, a
partir da contraposicdo da palavra alheia ao préprio
horizonte valorativo, garantindo ao outro e a si mesmo o
direito (dialdgico) a resposta. Nao se trata aqui de tolerancia
em relagdo as vozes alheias e, tampouco, de uma promogao
do relativismo em que as vozes coexistem “fraternalmente”.
Trata-se, sim, de fazer com que essas vozes sociais, culturas,
linguas e sujeitos estabelecam entre si relagdes dialdgicas,
sendo tais relagdes necessarias para a propria constitui¢ao:
Ninguém e nenhuma cultura ou sistema de pensamento se
constitui isoladamente e autonomamente - os “eus”
necessariamente requerem os “outros”. E a base ética dessas
relacdes € a compreensao, que implica confrontos e
transformacoes.

Existe uma concepgao muito vivaz, embora unilateral e por
isso falsa, segundo a qual, para compreender melhor a
cultura do outro, é preciso transferir-se para ela e, depois
de ter esquecido a sua, olhar para o mundo com os olhos da
cultura do outro (...) A compreensao criadora nao renuncia
a si mesma, ao seu lugar no tempo, a sua cultura, e nada
esquece” (BAKHTIN, 1970:365-366).

138



Com isso, a compreensao do outro nao implica uma
identificagdo com o outro ou um apagamento de si mesmo,
mas ao contrario: é a partir de um certo fundo aperceptivo que
o olhar sobre o outro o completa, conferindo-lhe um
acabamento temporario e, por isso mesmo, a possibilidade de
renegociagdes e transformacdes. Esse olhar, contudo, sé
possibilita transformagdes na medida em que for dialogico, ou
seja, na medida em que ao olhar para o outro, se permite
também ser afetado pelo olhar alheio. Somente o outro é capaz
de enxergar em nds o que nao conseguimos individualmente:

Colocamos para a cultura do outro novas questdes que ela
mesma nao se colocava; nela procuramos respostas a essas
questdes, e a cultura do outro nos responde, revelando-nos
seus novos aspectos, novas profundidades de sentido. Sem
levar nossas questdes nao podemos compreender nada do
outro de modo criativo (BAKHTIN, 1970:366).

O diadlogo com os outros, sejam interlocutores presentes
ou nao, culturas, temporalidades, sistemas de pensamento,
entre outros, com base na compreensao criativa, requer,
retomando as caracteristicas do género socratico, a justaposicao
e confrontacdo de vozes e verdades em que os sujeitos, ao
assumirem publicamente um dado ponto de vista e
submeterem-no a apreciagdes valorativas, constituem também
uma dada identidade. Neste caso, Socrates nao desempenhava
o papel de juiz que extirpa as verdades para depois submeté-las
a uma avaliagao superior, mas opera parodiando as verdades
estabelecidas, construindo e hibridizando verdades, tendo como
referéncia a responsabilidade pelo dito, a coragem de dizer e de
se submeter ao exame dos outros (que coloca em xeque as
inconsisténcias, contradi¢des e falsidades) e a justica das
avaliacoes.
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3. Hannah Arendtss

O pensamento de Hannah Arendt (1906-1975) baseia-
se no seu tempo presente como momento de ruptura com o
passado provocada, especialmente, pelo totalitarismo — e pela
organizacao burocratica das massas inspirada pelo terror —
para o qual as categorias filosdficas e morais tradicionais nao
tinham explicagdo. Suas reflexdes tangenciam temas
referentes a politica, liberdade, didlogo, intersubjetividade,
pluralidade e ética. Seus trabalhos incluem, entre outros: The
Origins of Totalitarianism (1951), The Human Condition (1958),
Between Past and Future (1961), Eichmann in Jerusalem (1963),
On Revolution (1968) e The Life of the Mind (1978). (LAFER,
2003).

Para fins deste capitulo, apresentam-se as idéias da
fildsofa sobre: as esferas politica, social e privada; as trés
experiéncias humanas basicas (animal laborans, homo faber, vita
activa); a importancia da agao e do discurso; a vinculagao
desses com o exercicio da liberdade; e a contraposi¢ao da
acao ao pensamento.

3.1 A dimensao publica e esfera social

Hannah Arendt (2005) postula a existéncia de trés
esferas: a privada, a politica e a social. As duas primeiras
seriam proprias do funcionamento das antigas cidades-
estados, sendo que as esferas de vida privada (familia —
esfera das necessidades e da economia doméstica) e publica
(polis — esfera da liberdade) eram distintas e separadas. A

% Esta secdo retoma e expande temas apresentados e discutidos em
SEVERO, Cristine Gorski. “Por uma aproximacao entre Bakhtin e Hannah
Arendt”. Revista de Ciéncias Humanas, Floriandpolis, v. 41:59-81, 2007.
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liberdade era tida como propria da polis, e ndao da familia,
porque “ser livre significava a0 mesmo tempo nado estar
sujeito as necessidades da vida nem ao comando de outro e
também nao comandar” (p. 41), o que nao ocorria na familia,
cujo dominio cabia ao chefe da familia. Portanto, liberdade,
no contexto antigo, relacionava-se com igualdade presente
numa esfera sem governo e governados. Arendt (1972) afirma
que a polis foi a forma de governo que possibilitou aos
homens um espaco de aparecimento para que pudessem agir
por meio do discurso — “uma espécie de anfiteatro onde a
liberdade podia aparecer” (p. 201). E claro que essa liberdade
compartilhada no espago publico restringia-se ao cidadao,
categoria que excluia escravos, mulheres, estrangeiros e
criangas. Arendt parece se basear no modelo da polis antiga
muito mais pela sua estrutura dialdgica de funcionamento do
que pela sua forma excludente de constituicao.

A esfera social teria surgido recentemente com o
nascimento da era moderna, cuja forma politica vinculou-se
ao estado nacional, com centralizacdo das preocupacoes
econdmicas, materiais e bioldgicas nos aspectos referentes a
vida humana. A promogao da esfera social vincula-se a
subordinagdo da esfera publica aos interesses e necessidades
pessoais. Assim, a esfera publica que, outrora, seria
constituida de uma dimensdo politica, passou a ter esta
dimensao substituida pelas trocas, pelo consumo e pela
sobrevivéncia. O apagamento da dimensao politica da esfera
publica vincula-se a emergéncia e consolida¢dao da sociedade
de massas que se funda no consumo de tudo que se torna
mercantilizavel, incluindo a cultura. Neste caso, a industria
da diversao, ao visar suprir uma “fome pelas coisas” e se
alojar na ordem da necessidade, e ndao da politica, viabiliza o
diagnostico de que “os processos vitais da sociedade de
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massas poderao vir a consumir todos os objetos culturais,
deglutindo e destruindo-os” (LAFER, 2003:54). Assim, a
diversdo, ao ocupar o tempo “ocioso” das pessoas, operaria
impedindo um espago de convivio do sujeito consigo mesmo,
desligado do espago publico, o que favorecia o ato do
pensamento critico. Arendt (2005) explica esta tendéncia de
crescimento e expansao da esfera social, em detrimento da
esfera politica, pelo fato de o processo da vida (que diz
respeito a sobrevivéncia como o labor) estar cada vez mais
canalizado para a esfera publica®.

Ainda no campo das esferas social e privada, Arendt
defende que a sociedade apaga a possibilidade de acio* que
favoreceria “a agdo espontdnea ou a reagao inusitada”
(2005:50) e espera dos individuos comportamentos segundo
determinadas regras com o objetivo de normaliza-los e
uniformiza-los, especialmente em torno do consumismo. Tal
normalizagao € propria das sociedades de massas onde a
esfera social se tornou apta a abranger e controlar os
individuos pertencentes a uma certa comunidade. E os sinais
desse controle generalizado seriam: a igualdade (apagamento
das diferengas) que, diferentemente do mundo antigo?, teria
como base a substitui¢ado da agdo singular, como forma
principal de relagito humana, pelo comportamento

% O publico, para a autora, diz respeito ao que pode ser visto e ouvido por
todos, com ampla divulga¢do; ao mundo comum a todos e que retne e
mantém o vinculo entre os individuos.

40 Citando Arendt (2005:190): “agir, no sentido mais geral do termo,
significa tomar a iniciativa, iniciar [...] imprimir movimento a alguma
coisa [...] por serem recém-chegados e iniciadores em virtude do fato de
terem nascido, os homens tomam iniciativa, sdo impelidos a agir”.

4 No mundo antigo a vida ptblica se caracterizava pela individualidade, ja
que era tido como o tnico local onde os homens poderiam mostrar quem
de fato eram.
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reproduzido; e a substituicito do governo pessoal pelo
governo de ninguém (a burocracia e a “vontade geral”).

A énfase na estereotipizagao do comportamento e na
normalizacdo das condutas em detrimento da acao, da
singularidade e da espontaneidade se justifica pelo fato de a
esfera publica, na modernidade, ter sido ocupada pela
sociedade e pelas resolugdes das necessidades vitais que
eram proprias do ambito privado. A politizagdo da esfera
publica seria uma forma de driblar essa massificacao,
substituindo esta pela singularidade advinda da liberdade
praticada através das agdes e dos discursos, pela existéncia de
uma pluralidade de opinides e pelo compartilhamento de um
interesse em comum, embora nao uniforme, pela politica.

3.2 O sujeito e a vita activa

Na visdao de Arendt, a vita activa dos homens é
integrada por trés atividades fundamentais: o labor, que visa
suprir as necessidades bioldgicas dos homens; o trabalho, que
visa criar coisas a partir da natureza e tornar o mundo um
local onde objetos produzidos pelos homens sao
compartilhados; e a agao: “lnica atividade que se exerce
diretamente entre os homens sem a mediagdo das coisas ou
da matéria” (2005:15). As duas primeiras vinculam-se a esfera
privada e a dltima a esfera publica. Nesta secao sera dada
maior aten¢do a agao por ser ela, segundo a autora, a tinica
forma de expressao da singularidade humana.

Duas caracteristicas definem a condi¢do humana da
pluralidade: a igualdade e a diferenca. A primeira assegura a
compreensao entre os individuos e destes com relagao a seus
ancestrais e a planos futuros; a segunda justifica a utilizagao
do discurso e da agio para que os homens sejam entendidos e

143



distinguidos uns dos outros. Neste caso, a intersubjetividade
¢ fundante do espago publico e da possibilidade da
singularidade humana.

Para Arendt (2005), é com palavras e atos que os
homens se inserem no mundo e é a capacidade de agao do
homem que faz com que o inesperado e o improvavel
possam ser realizados; ja o discurso efetiva a singularidade e
o fato de um individuo ser distinto dos demais. Acio e
discurso relacionam-se estreitamente ja que sem discurso a
acao perderia tanto seu carater de revelagao, como o sujeito
que revela. A singularidade dos sujeitos é revelada pelo
discurso e pela agdo manifestados no espago publico, um
espago dialdgico, plural e politico. Citando a autora
(2005:191):

Sem o discurso, a acdo deixaria de ser acdo, pois ndo
haveria ator; e o ator, o agente do ato, s6 é possivel se for,
ao mesmo tempo, o autor das palavras. A agao que ele
inicia é humanamente revelada através de palavras; e,
embora o ato possa ser percebido em sua manifestacao
fisica bruta, sem acompanhamento verbal, s6 se torna
relevante através da palavra falada na qual o autor se
identifica, anuncia o que fez, faz e pretende fazer.

O discurso ocupa lugar primordial na agdo; nas
demais atividades humanas ele seria secundario, podendo
ser substituido pela linguagem de sinais ou pelo siléncio. E
na combinagao do discurso com a agdo, que o sujeito
revelaria sua identidade pessoal e singular e tal revelagao
operaria apenas quando os individuos estivessem uns com os
outros, na convivéncia humana. E na teia das relacoes humanas
que as pessoas imprimem as consequéncias de seu discurso e
de suas agOes; € devido a essa teia que as histdrias (singulares
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e interligadas) sao produzidas. Tais historias, resultantes das
acOes e dos discursos, ndo se caracterizam por terem autores,
mas sim agentes e sujeitos:

a perplexidade é que em qualquer série de eventos que, no
conjunto, compoem uma histéria com significado unico,
podemos quando muito isolar o agente que imprimiu o
movimento ao processo; embora este agente seja muitas
vezes o sujeito, o “herdéi” da histéria, nunca podemos
aponta-lo inequivocamente como o autor do resultado final
(ARENDT, 2005:197).

Dessa forma, as historias ndo tém autor, nem visivel
nem invisivel (a mao invisivel que tudo regula), pois elas nao
sao criadas, sendo que “o tnico alguém que ela revela é o seu
heréi [..] s6 podemos saber quem um homem foi se
conhecermos a histéria na qual ele é her6i? — em outras
palavras, sua biografia” (p. 199). Note-se que esta biografia,
ao ter um certo carater de fechamento e de acabamento, é
realizada pelo outro. Retomando a nogao de estética de
Bakhtin, cabe ao olhar e a voz do outro oferecer uma
conclusibilidade (temporaria) para o eu, ou seja, a
intersubjetividade ¢é condigdo necessaria para a auto-
realizagao e a auto-percepgao.

Os atos e os discursos nao ocorrem isolados, mas
inseridos em uma teia de atos e discursos de outros. E é
devido a essa interligacao que o sujeito € visto como sendo
tanto agente como paciente; as agOes de uns atuam sobre
outros, provocando reacdes que sao ao mesmo tempo

42 A nogao de herdi para Arendt se vincula ao “proprio ato do homem que
abandona seu esconderijo para mostrar quem é, para revelar e exibir sua
individualidade” (2005:199).
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resposta e novas agdes. E na teia de atos que as agdes
assumem as caracteristicas da irreversibilidade* — o que foi
feito nao pode ser refeito — e da imprevisibilidade — todo agir
inaugura uma novidade —, fazendo com que ninguém tenha
controle sobre o seu futuro. Além disso, as agdes, por sempre
estabelecer relagdes, tendem a violagdo das fronteiras e dos
limites: segundo a autora, os limites presentes numa certa
esfera humana jamais resistem completamente ao impacto de
cada nova geracao.

Ressalta-se, porém, que discurso e agdo estavam
interligados na nocao grega de politica. Na modernidade
teria havido uma degradacao de ambos: este periodo teria
considerado como sendo “ociosos” a acao e o discurso,
substituindo, inicialmente, em termos de importancia, a
revelagdo do homem pelo homo faber# (fabricacao e revelagao de
produtos como sendo mais relevantes do que o préprio
homem) e, posteriormente, pelo animal laborans* (pautado no
metabolismo com a natureza e gerando produtividade),

# Conforme a autora, a solugdo para a irreversibilidade seria a faculdade
humana de perdoar, que somente ocorre no espago publico, na relacdo de
um com o outro. Citando Arendt (2005:253): “perdao é a tinica reagao que
nao re-age apenas, mas age de novo e inesperadamente, sem ser
condicionada pelo ato que a provocou e de cujas conseqiiéncias liberta
tanto o que perdoa quanto o que é perdoado”.

# O homo faber nao vive em harmonia com a natureza, mas a destrdi com o
objetivo de fabricar produtos, artefatos, obras de arte, objetos que
proporcionarao a estadia no homem no mundo. Tal atividade nado ocorre
na esfera publica, mas os objetos produzidos circulam entre todos, o que
leva a produgao de novos produtos.

4 O labor, considerado por Arendt como um modo anti-politico de vida,
refere-se a “atividade na qual o homem nao convive com o mundo nem
com os outros: estd a s6s com o seu corpo ante a pura necessidade de
manter-se vivo” (2005:224).
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ambos julgando a vida pelo critério da utilidade*. Para
Arendt (2005:223), € elemento indispensavel da dignidade
humana “a suposi¢do de que a identidade de uma pessoa
transcende, em grandeza e importancia, tudo o que ela possa
fazer ou produzir.”

A autora (2005) afirma que a agio passou a ser uma
experiéncia limitada no mundo moderno; mesmo os atos dos
cientistas ndo possuem a qualidade da acdo, uma vez que eles
intervém a partir do ponto de vista do universo, e ndo das
relagdes humanas. Contudo, Arendt insiste que “seria
adequado para o mundo em que vivemos definir o homem
como um ser capaz de agao; pois essa capacidade parece ter-
se tornado o centro de todas as demais faculdades” (1972:95).

3.3 A liberdade

Sobre a liberdade, a tedrica critica a sua identificacao
tradicional com a nogao de soberania, ja que a pluralidade —
tida como condicdao bédsica humana — ndo poderia conviver
com o ideal da auto-suficiéncia e do auto-dominio. Liberdade
e auséncia de soberania coexistem pelo motivo de que os
homens sao capazes de agao (iniciar algo novo), mas ndo de
prever e controlar as suas consequéncias. Ademais, ¢ na
esfera publica-politica da pluralidade, da relagao de uns com
os outros, no campo das agoes e dos discursos, que a

4% Arendt (2005) aponta para a dendncia feita por Marx de que a
preocupagao essencial com as mercadorias permutdveis e a auséncia de
relacionamento humano (na troca de produtos) seriam “a desumanizagao
e auto-alienagao da sociedade comercial que, de fato, exclui os homens
enquanto homens e, numa supreendente inversao da antiga relagao entre
publico e privado, exige que eles se revelem somente no convivio familiar
ou na intimidade dos amigos” (p. 222).
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liberdade existe; e nao na esfera da abstracdo, do
pensamento, da vontade ou do relacionamento consigo
mesmo, uma vez que esta esfera € (a principio) sem
manifestagdo externa e, portanto, sem sentido politico.
Liberdade e politica exigem, para existirem, uma realidade
concreta e plural de didlogo e de agao. Esse didlogo, contudo,
nao implica passividade ou concordancias diplomaticas e
superficiais, mas tensdes, polémicas, emargumentagdes em
busca de acordos e verdades factuais.

A liberdade associa-se a ag¢do — faculdade de iniciar —,
que nao é regulada nem pela vontade e tampouco pelo
intelecto; ela submete-se a principios que sdo exteriores e
gerais; tais principios seriam a honra, o amor a igualdade, o
medo, a desconfianga [..]. O homem, portanto, é livre
enquanto age ja que “ser livre e agir sao uma mesma coisa”
(ARENDT, 1972:199).

A vida humana se enquadra numa rede de processos
que sao tanto naturais como histdricos; tais processos tendem
a se automatizar e é no interior desses processos que a agao
humana ocorre. Quando um ato irrompe o automatismo e a
petrificagao politica ele é considerado, conforme a autora, um
“milagre”, que ocorre na dimensao politica pelo “fato de que
0s processos histdricos sdo criados e constantemente
interrompidos pela iniciativa humana, pelo initium que é o
homem enquanto ser que age” (ARENDT, 1972:219).

A perspectiva de liberdade de Arendt vai de encontro
a nogao liberal cuja crencga se baseia em menos politica e mais
liberdade, sendo que o propdsito do governo seria apenas a
promogao da seguranca, a qual garantiria o exercicio da
liberdade. Segundo Arendt (1972) coube ao liberalismo a
remocao da idéia de liberdade do ambito politico ao priorizar
a manutencao da vida, submetendo a agao as necessidades
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vitais; e € na esfera social e econdmica que essa manutengao
se da, o que acaba gerando uma ampliagao do social e um
apagamento da esfera politica.

3.4 O pensamento

A vita activa, que inclui a individualizagdo do homem
pela suas palavras e agdes, ocorre no mundo publico, que é o
mundo das aparéncias. Os individuos afirmam suas
identidades pela palavra e pela agdo: ser e aparéncia se
vinculam no espago das relagdes interpessoais.

Diferente da fala e da agdo, as faculdades do
pensamento, da vontade e do julgamento realizam-se em um
espaco de invisibilidade. @ Contudo, apesar dessa
invisibilidade, a atividade de pensar cria um efeito sobre o
mundo das aparéncias: “Quando todos estdo deixando-se
levar, impensadamente, pelo que os outros fazem e por
aquilo em que créem, aqueles que pensam sao forcados a
mostrar-se, pois a sua recusa em aderir torna-se patente, e
torna-se, portanto, um tipo de acao” (ARENDT, 1995:144).

Apesar de ocorrer em um espago de invisibilidade e,
consequentemente, por ser uma atividade solitdria, o
pensamento nado existe sem a palavra, sem o discurso, o qual
¢ uma atividade reconhecidamente publica, uma vez que a
fala é destinada a ser ouvida. Essa caracteristica dialdgica da
fala repercute na atividade mental dos individuos, sendo o
pensamento visto como “o didlogo sem som de mim comigo
mesmo” (ARENDT, 1995:59). O pensar, que € pensar sobre
algo, é um ato dialético e critico no sentido de que assume a
forma de um “didlogo silencioso” submetido a um processo
de perguntas e respostas, fruto da interacao conosco mesmos;
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tal interacdo, segundo Socrates e nas palavras de Arendt, nao
se desvincularia da interacao com outros:

Antes de conversar comigo mesmo, CONVerso com o0s
outros, examinando qualquer que seja o assunto da
conversa; e entdo eu descubro que posso conduzir um
didlogo nao apenas com os outros, mas também comigo
mesmo. No entanto, o ponto em comum ¢ que o didlogo do
pensamento s6 pode ser levado adiante entre amigos, e seu
critério basico, sua lei suprema, diz: ndo se contradiga.
(1995:142)

A lei da nao-contradigao interna evita que as pessoas
tornem-se inimigas e oponentes de si mesmas. O didlogo
mental leva a uma concordancia, a uma consisténcia interna.
De outra forma, produziriam-se o conflito e a
impossibilidade de viver consigo mesmo. Assim, sendo o
didlogo uma caracteristica tanto do funcionamento do
pensamento como do mundo da aparéncia, segue-se que
ambos possuem como condi¢ao de existéncia a diferenca e a
alteridade. No mundo publico trata-se da pluralidade, do
encontro com os outros; na esfera mental, trata-se de uma
dualidade no estar sozinho, e essa “dualidade é talvez a
indicacdo mais convincente de que os homens existem
essencialmente?” no plural” (ARENDT, 1995:139).

A aproximacdo entre palavra e pensamento leva a
afirmacgao de que “seres pensantes tém o impeto de falar, seres
falantes tém o impeto de pensar” (ibid.:77; grifo da autora); tal
impeto permite a0 homem nomear as coisas, através das
palavras, possibilitando aos individuos a apropriagao e,
portanto, a desalienacdo do mundo. O lugar fundamental

47 Grifo da autora
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conferido a linguagem nas reflexdes de Arendt pode ser
percebido no seguinte trecho:

[...] toda época assinalada pela problematizagao do seu
passado tem que se confrontar com o fendémeno da
linguagem, pois é na semantica da lingua que o passado
deita as suas indestrutiveis raizes. Todos os problemas, em
altima instancia, sdo problemas lingiiisticos, e por isso
mesmo — desde que se tenha uma compreensdao ampla e
nao positivista da linguagem — reveladores da esséncia do
mundo de onde procede o falar (ARENDT apud LAFER,
1979:90)

Além de dialogico, o pensamento se caracteriza pela
busca do significado, a qual nao ocorre no curso dos negdcios
humanos (na fabricagdo e no trabalho, por exemplo). Tal
busca exige que os individuos parem (suas agoes) para poder
pensar. O pensamento possibilita que as pessoas
problematizem normas, regras e opinioes ao refletirem sobre
o sentido das coisas: na realidade pratica, o confronto com as
dificuldades faz com que as pessoas tenham que pensar, ou
seja, tomar novas decisdes. Em termos bakhtinianos, na base
do pensamento estaria o dialogismo: ao estabelecer uma
relacdo dialdgica com as verdades e normas circulantes, os
sujeitos sao impelidos a oferecer uma resposta a partir do
confronto daquelas verdades com seu horizonte valorativo.
Tal resposta pode incluir tanto aceitacdes como criticas e
desestabilizacOes.

O ato de pensar exige um distanciamento do mundo
das agOes e perturbagdes, “onde eu nunca estou so e estou
sempre muito ocupado para poder pensar” (ARENDT,
1995:145), tornando o ator um espectador; esse
distanciamento é condicado tanto do julgamento, que se ocupa
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das coisas aparentes, como do pensamento, que lida com
invisiveis e trata da compreensao do significado das coisas do
mundo. Julgamento e pensamento se inter-relacionam, sendo
que a faculdade de distinguir o certo do errado e o bem do
mal é a manifesta¢gdo, no mundo publico, do pensamento. E o
julgamento, sendo a mais politica das capacidades humanas,
“nos raros momentos em que as cartas estdo postas sobre a
mesa, pode sem duvida prevenir catdstrofes, ao menos para o
eu” (ARENDT, 1995:144-45).

K Ak X

Resumindo, a revelacao da individualidade do
homem pela capacidade de comegar algo novo ocorre na
esfera publica, que é a esfera das relagdes inter-subjetivas
atravessadas pela acdo e pelo discurso. Essa esfera, que nao ¢
social e nem privada, é politica e é nela que ocorre o exercicio
da liberdade, onde os homens assumem e afirmam as suas
identidades nas relacdes uns com os outros. E a acio, como
capacidade de iniciar novos processos, que garante a
liberdade de criacdo dos individuos, na esfera publica; e o
significado desses novos atos persiste na historia através dos
significados que passam de geracao para geracao.

O espaco publico existe na medida em que é garantida
a interagao da pluralidade — o “didlogo no plural” (LAFER,
1979:117) —, onde igualdade (que garante a relacdo entre
todos os individuos) e singularidade (que identifica as
diferencas entre os individuos) coexistem. E o espaco da
interagao entre os sujeitos, onde a palavra/ discurso ocupa
lugar central como forma de, por exemplo, afirmacao da
identidade. Trata-se de um espaco aberto a multiplicidade, a
heterogeneidade e as diferengas, regulado pelo didlogo e
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pelas ag¢des. O espaco publico pode ser entendido, de forma
mais clara, como o

lugar onde as relagdes comunitdrias se passam e se
abrigam; um espago onde as demandas e reivindicacgdes se
exteriorizam; acolhedor de diversas instituicbes — estatais
e nao estatais; espago do agir publicamente, das reunides;
espago por exceléncia do agir livre e coletivo (PAIVA, s/d:

p. 10).

Embora este espago publico possa ser vislumbrado
como um local pré-existente, garantido (supostamente) pelas
universidades independentes (publicas) e por um judiciario
autonomo (LAFER, 2003), pode-se pensar, pela dinamica
fluida das relagoes de poder que instauram, entre outros, a
censura e o controle da palavra, que os espagos publicos nao
constituem espagos fisicos a priori que estariam isentos do
controle e da manipulagao da palavra alheia. Trata-se, ao
nosso ver, de pensar a dimensao publica como producao
movel das agdes e das relagdes dialdgicas e de poder em
determinados contextos espago-temporais. E porque o espago
publico se vincula a acdo, ele nao antecede esta, mas se
configura concomitante as agdes dos sujeitos, tornando a
politica um fruto da agao e ndo do pensamento racional. Com
isso,

(...) a polis ndo € a cidade-estado em sua localizacao fisica; é
a organizacao da comunidade que resulta do agir e falar em
conjunto, e o seu verdadeiro espago situa-se entre as
pessoas que vivem juntas com tal proposito, nao importa
onde estejam. (ARENDT, 2005:211)
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existem multiplas possibilidades de a¢ao, multiplos espagos
publicos que podem ser «criados e redefinidos
constantemente, sem precisar de suporte institucional,
sempre que os individuos se liguem por meio do discurso e
da acdo: agir é comecar, experimentar, criar algo novo, o
espago publico como espago entre os homens pode surgir
em qualquer lugar, ndo existindo um locus privilegiado.
(ORTEGA, 2001:227)

Nao se trata de pensar o espago publico como um
espaco de auséncia de poder, mas sim constituido pela
dinamica circular, fluida e produtiva do funcionamento do
poder. Ou, como diria Foucault, a liberdade para ser
exercida requer o poder. E essa esfera publico-politica,
porque se constitui pela relagdo valorativa e ativa dos sujeitos
com seu projeto discursivo e com seus interlocutores, é um
espaco favordvel para se refletir acerca dos processos de
variagdo e mudanga linguistico-discursivos e, por tabela,
politicos e sociais.

4. Bakhtin e Hannah Arendt em dialogo*

Aproximando Bakhtin e Hannah Arendt, salienta-se o
papel central do didlogo/relagio na manutencao da pluralidade
humana na esfera publica: as semelhangas entre os sujeitos
sao garantidas por, por exemplo, compartilharem os mesmos
horizontes apreciativos e significados sociais; ja a diferenca
entre eles pode ser pensada a luz das ag¢des e discursos dos
individuos em determinados espagos — os espagos publicos.

48 Esta segao retoma discussao apresentada em PAULA, Adna Candido de;
SEVERO, Cristine Gorski. “Mikhail Bakhtin, Paul Ricoeur e Hannah
Arendt: dialogos em torno do espago publico e linguagens”. Revista da
ANPOLL, n®. 26, 2009.
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Ambos os autores parecem concordar com o fato de que é
através do didlogo, na convivéncia entre os individuos, que
0s sujeitos se constituem. Nas palavras de Bakhtin (1961:348):

A vida ¢é dialdgica por natureza. Viver significa participar
do didlogo: interrogar, ouvir, responder, concordar, etc.
Nesse dialogo o homem participa inteiro e com toda a vida:
com os olhos, os labios, as maos, a alma, o espirito, todo o
corpo, os atos. Aplica-se totalmente na palavra, e essa
palavra entra no tecido dialdégico da vida humana, no
simposio universal.

A singularidade e a liberdade dos individuos sao
garantidas quando as relacdes dialogicas e as acoes realizam-
se no que Arendt chama de espago politico. No espago social,
diferentemente, os individuos tendem a normalizacdo e a
padronizagao de seus comportamentos e (por que nao?) ao
monologismo. O espago politico é o espago — dialdgico — dos
confrontos entre diferentes idéias, verdades, valores,
opinides, onde o0s sujeitos agem ética e politicamente ao
assumirem suas posi¢oes (valorativas) pelos enunciados que
os interpelam. Resgatando Bakhtin, esse espaco ¢ marcado
por tensdes entre forcas centralizadoras, que visam a
normalizacdo e massificacdo dos individuos e forgas
descentralizadoras, que visam a pluralidade (reconhecendo
as diferencas entre individuos e grupos), o plurilinguismo e a
singularidade. E nesse espaco, caracterizado pelo didlogo,
que a liberdade individual é garantida. Note-se, porém, que
Bakhtin nao distingue as esferas social e politica. O espago do
discurso para o filosofo russo é o espago onde as relagdes
interpessoais ocorrem; ou seja, 0 mundo da vida.

As relagdes dialdgicas, além de garantirem a
pluralidade humana existente na esfera publica, também
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caracterizam o funcionamento mental: para Bakhtin, a mente
dos individuos é dialdgica na medida em que é povoada por
enunciados alheios e por respostas a esses enunciados. E na
interagao socio-ideoldgica, permeada por discursos variados,
que os sujeitos se constituem, e seus pensamentos sao sempre
pensamentos alheios: o didlogo entre os enunciados na esfera
da comunicagao se reproduz na mente dos individuos. E é a
partir dessa teia enunciativa que eles assumem seus pontos
de vista valorativos em relacdo as coisas do mundo. Para
Arendt, a caracteristica dos pensamentos é a sua dualidade:
ao pensar, os individuos travam um didlogo critico consigo
mesmos, composto por perguntas e respostas; esse dialogo
supde um interlocutor amigavel, de forma que ndo haja
contradigdes internas, ja que nao ha dialogo interno quando a
mente estd em guerra consigo mesma (ARENDT, 1995).
Assim, sem esmiugar as concepgOes de Bakhtin e de Arendt
sobre as nogoes de consciéncia e de pensamento, destaca-se o
carater dialdgico do pensamento nas abordagens dos dois
autores.

Uma caracteristica das relagdes dialdgicas, para
Bakhtin, é que elas, necessariamente, exigem uma resposta
dos sujeitos; uma atitude responsiva, que significa, em outras
palavras, uma tomada de posicao e a responsabilidade por essa
posicdao. Nos escritos de Arendt, percebe-se que os
individuos sao responsaveis por aquilo que mostram, de si
mesmos, através das palavras e de suas agdes, no espago
publico, das relagdes. Os sujeitos assumem posigdes que, de
alguma maneira, estdo vinculadas aos seus julgamentos, os
quais ocorrem em conexao com a atividade do pensamento.
Os individuos que pensam (que aceitam conviver consigo
mesmos, através do didlogo, de uma maneira amigavel) e
que, portanto, julgam, assumem a responsabilidade por seus
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atos e por quem sao (sua singularidade) no mundo das
aparéncias. A nocao de responsabilidade para os dois
fildsofos diz respeito a uma atitude ética no mundo da vida;
atitude que compreende assumir uma posigao de resposta
aos enunciados que interpelam e constituem os individuos.

Os individuos nao vivem isolados, mas,
necessariamente, inseridos numa teia de relagbes nas quais os
discursos e os atos de uns se vinculam aos de outros. Tal
nogao arendtiana se aproxima da concepgao de Bakhtin sobre
o enunciado: este é dialogico — se apdia, necessariamente, em
outros enunciados — e nunca existe isoladamente, apesar de
ele ser considerado a unidade da interagao sdcio-verbal.
Ressalta-se que, para o filésofo russo, as relagdes dialdgicas
sao relacdes de sentido — e de valores — entre os enunciados.

Apesar de dialdgico, o enunciado € singular. Esta
caracteristica se assemelha a expressdao da singularidade
humana pelo discurso e pela agdo, conforme Arendt. E no
espago politico que os sujeitos, através de seus
discursos/enunciados e agdes, produzem algo novo,
individual e historicamente tinico, embora esteja vinculado a
outros discursos/ enunciados e agdes. Nesse ponto — na
articulagdo  entre  discurso/enunciado e  novidade/
singularidade - a nogdo de enunciado de Bakhtin se
assemelha a de discurso de Arendt, desde que ambos sejam
pronunciados em um espago publico de liberdade (Arendt).
Segundo Bakhtin (2003:326):

O enunciado nunca ¢ apenas um reflexo, uma expressao de
algo ja existente fora dele, dado e acabado. Ele sempre cria
algo que nao existia antes dele, absolutamente novo e
singular, e que ainda por cima tem relagdo com o valor [...].
Contudo, alguma coisa criada é sempre criada a partir de
algo dado [...]. Todo o dado se transforma em algo criado.
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O novo ¢é imprevisivel e unico, caracterizando a
singularidade humana em um contexto de pluralidade. E em
relacao a capacidade dos individuos de iniciarem algo novo
que a liberdade é garantida, no espago das relagoes
intersubjetivas que sao atravessadas pelo discurso/
enunciado. E porque o homem é capaz de agio que

se pode esperar dele o inesperado, que ele é capaz de
realizar o infinitamente improvavel. E isto, por sua vez, s6
¢ possivel porque cada homem é singular [...] Se a acao,
como inicio, corresponde ao fato do nascimento, se é a
efetivagdo da condigdo humana da natalidade, o discurso
corresponde ao fato da distingdo e é a efetivagdo da
condi¢do humana da pluralidade, isto é, do viver como ser
distinto e singular entre iguais. (ARENDT, 2005:191).

A reboque da nogao de singularidade que caracteriza
os individuos, esta a ideia de julgamento. Para Bakhtin, os
sujeitos possuem uma relacdo de valoragdo com os
enunciados, o que significa que é a partir de seus horizontes
apreciativos que eles julgam, avaliam, acatam ou refutam os
enunciados de outros. O ato de compreender, que depende
da interacdo entre os individuos, envolve o elemento
valorativo, seja em maior ou menor profundidade. E ¢é
imprescindivel ao julgamento (valora¢do) a interagdo, uma
vez que é na relagio com os enunciados alheios que os
sujeitos assumem, confrontam e/ou transformam suas
percepgoes. Ademais, os sujeitos escolhem fazer uso de certas
construgdes linguisticas, entonagao, género etc., tendo em
vista, além da relacdo de valor que possuem com seu objeto
discursivo, os seus interlocutores.

Segundo Arendt, é no espago de interagdo — espaco
publico — que os individuos assumem a responsabilidade
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pelos seus pontos de vista e por quem sao. O cultivo desse
espaco publico significa o cultivo de sentimentos publicos
(por que nao dialdgicos?) que “é fruto do esforgo continuo de
levar em consideragao os pontos de vista alheios” (ASSY in
ARENDT, 2004:58). E no espago de interacdo, a atividade
mais importante dos individuos € o julgamento (ARENDT,
1972:276), sendo esse entendido como a distingao entre o
certo e o errado, pautada na capacidade de “nossa escolha da
companhia, daqueles com quem desejamos passar a nossa
vida. Uma vez mais, essa companhia é escolhida ao
pensarmos em exemplos de pessoas vivas ou mortas, reais ou
ficticias, e em exemplos de incidentes passados ou presentes”
(ARENDT, 2004:212). Ressalta-se o carater dialdgico do
julgamento, pois “se o0 senso comum, o senso pelo qual somos
membros de uma comunidade, é a mae do julgamento, entao
nem mesmo uma pintura ou um poema, muito menos uma
questdao moral, pode ser julgada sem invocar e pesar
silenciosamente os julgamentos dos outros [...]” (ibid.:208).
Em suma, para Bakhtin e Arendt, o julgamento é
tanto uma faculdade humana publica — é no espago de
interagdo (espago politico) que ele é exercido -, como
dialogica, pois se remete, para ser exercido, aos enunciados
alheios (Bakhtin) ou aos exemplos (Arendt). Essa capacidade
identifica, de certa forma, a singularidade dos individuos,
pois, por um lado, acusa seus pontos de vista valorativos e,
por outro, estabelece a relacdo do individuo com outras
pessoas, pela escolha que ele faz de suas companhias.

5. Michel Foucault

Os trabalhos de Foucault (especialmente a partir dos
anos 80) centram-se na questdao do sujeito, em outras
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palavras, na histéria das maneiras pelas quais os individuos
se constituiram em sujeitos; tais sujeitos incluem o sujeito
objetivado pelo discurso cientifico, o sujeito-louco, o sujeito-
delinquente, o sujeito constituido em torno de sua
sexualidade e o sujeito ético. Trata-se, para o filésofo, de
pensar o sujeito (e também e ética) no interior do politico, que
engloba, fundamentalmente, as relacdes de poder.
(FOUCAULT, 1995)

A seguir discorre-se acerca: do surgimento do Estado
moderno - enfocando a relacdo governo-individuo-
populacdo; do individuo moderno a luz dos saberes e
praticas objetivantes e subjetivantes; e, finalmente, da
liberdade e da resisténcia como constitutivas da dinamica das
rela¢des de poder.

5.1 O Estado (de governo) moderno

Os trabalhos historicos de Foucault apontam que foi a
partir do século XVI que o Estado moderno passou a se
organizar em torno de uma arte de governo. Nesse século
esta arte teria se confrontado com alguns problemas, postos
pela confluéncia de duas séries de acontecimentos: por um
lado, o surgimento de grandes Estados territoriais e
administrativos (superando o feudalismo) e, por outro, os
movimentos de Reforma e Contra-Reforma que colocavam
em questdo a forma de diregao espiritual. Os problemas
diziam respeito ao governo de si, ao governo das almas e das
condutas e ao governo das criangas. A arte de governo se
organizou em torno da nogao de Razao do Estado, na qual “O
Estado se governa segundo as regras racionais que lhe sao
proprias, que nao se deduzem nem das leis naturais ou
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divinas, nem dos preceitos da sabedoria ou da prudéncia”
(FOUCAULT, 1999:286).

Contudo, alguns fatos bloquearam o desenvolvimento
dessa arte de governo: ela sé poderia se desenvolver em
periodos de expansdao e ndo em tempos de urgéncias
militares, econdmicas e politicas, que se intensificaram desde
o século XVII; a primazia da no¢do de soberania dentro do
pensamento politico nos séculos XVI e XVII dificultava o
estabelecimento de uma razao de Estado. O desbloqueio da
arte de governo® - e o concomitante desenvolvimento da
ciéncia do governo — se deu, principalmente, pela expansao
demografica do século XVII e pelo aumento da produgao
agricola; tais fatos possibilitaram a ligacdo entre a ciéncia de
governo (com destaque no papel fundamental da estatistica),
o problema da popula¢ao (com desvio do modelo familiar de
gestdo econOmica para a gestdo da populagio) e a
centralizagdo da economia (com énfase na economia politica

49 A arte de governo (a partir do séc. XVI), segundo Foucault (1999),
possuia algumas caracteristicas: (i) reconhecia outras formas de governo
dentro da sociedade (governo de si, da familia, etc), sendo que existiria
uma continuidade ascendente e descendente entre essas formas e o poder
do Estado: ascendente porque aquele que governa deveria primeiro saber
governar a si, a sua familia, a sua propriedade; descendente porque o
Estado bem governado seria formado por individuos que saberiam
governar a si e suas familias etc, em outras palavras, “individuos que se
comportam como devem” (p. 281) — e o que garantiria o poder
descendente seria a policia; (ii) introduzia a economia (gerenciamento de
individuos e bens) a pratica de gestao do Estado; (iii) tinha como foco de
governo os homens e suas relagdes com as coisas (riquezas, recursos, os
costumes, o territdrio, a forma e a epidemia); (iv) atingia variadas
finalidades nao pela imposigao da lei, mas pelo uso de taticas ou de leis
como taticas; (v) o governante deveria governar com paciéncia, ao invés
da violéncia; com sabedoria, com conhecimento dos fins e meios de
atingi-los; e com diligéncia, a servigo dos governados.
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como a forma principal de saber da arte de governo). Citando
Foucault: “Este Estado de governo que tem essencialmente
como alvo a populagao e utiliza a instrumentalizacdo do
saber econdmico, corresponderia a uma sociedade controlada
pelos dispositivos de seguranca” (1999:293). Note-se que o
surgimento da arte de governo que caracteriza a
modernidade coloca no centro de suas gestdes as questoes
econdmicas e bioldgicas, fazendo com que a dimensao
publica, nos termos arendtianos, se despolitizasse.

A populagao possui um lugar central no desbloqueio
da arte de governo, ja que ela se tornou finalidade de
governo, sujeito de necessidades, objeto nas maos do governo
e campo de intervengao; nas palavras de Foucault (1999:289),
“O interesse individual — como consciéncia de cada individuo
constituinte da populacdo - e o interesse geral — como
interesse da populagdo, quaisquer que sejam os interesses e
as aspiragOes individuais daqueles que a compdem -
constituem o alvo e o instrumento fundamental do governo
da populagdo.” Ressalta-se que o surgimento do interesse
pela populacao foi acompanhada da disciplina, como forma
de geri-la e organiza-la.

O autor (1995) afirma que, apesar de o Estado moderno
(Estado de governo) ser visto como um poder politico que
ignora o individuo, na pratica, ele é constituido duplamente
por um poder tanto individualizante quanto totalizador. Esse
carater duplo do Estado se justifica por trés aspectos: (i) a
incorporagio de uma tecnologia de poder prépria das
instituigOes cristas: o poder pastoral; (ii) a existéncia da policia;
e (iii) as técnicas diplomatico-militares. Focalizo, a seguir, os
dois primeiros, por serem pertinentes a questao do individuo.

O poder pastoral como forma de poder prépria do
cristianismo se caracteriza pelos seguintes aspectos: visa
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assegurar a salvacdo individual em um outro mundo; ao
mesmo tempo que comanda deve estar pronto para se
sacrificar pelo seu rebanho; além de cuidar da comunidade,
zela também por cada individuo no decorrer de sua vida; se
exerce dirigindo a consciéncia mediante o conhecimento da
alma do outro e de seus segredos. Segundo Foucault
(1995:237), “Esta forma de poder é orientada para a salvagao
(por oposi¢ao ao poder politico); é oblativa (por oposi¢dao ao
principio da soberania); € individualizante (por oposi¢dao ao
poder juridico); € co-extensiva a vida e constitui o seu
prolongamento; estd ligada a produgao da verdade - a
verdade do proprio individuo”.

O autor considera que uma das caracteristicas do
desenvolvimento do Estado moderno foi nao ter pairado
acima dos individuos, mas ter se constituido como uma
estrutura que integrou os individuos sob a condi¢dao de que
uma nova forma de individualidade fosse atribuida a eles,
submetendo-os a um conjunto de modelos com caracteristicas
proprias. Nesse sentido, pode-se, em certa medida,
“considerar o Estado como a matriz moderna da
individualizagdo ou uma nova forma de poder pastoral”
(1995:237).

Nesse ambito politico, o poder pastoral assume
algumas caracteristicas proprias: trata-se a assegurar a vida
(satide, bem-estar, seguranca, etc.) da populacdo nesse
mundo ao invés de visar a salvacgdo; o exercicio deste poder
nao se restringe ao Estado, mas € exercido pela policia, por
empreendimentos privados, institui¢des (familia, escola), etc;
com a multiplicacdo de objetivos e de agentes do poder, o
desenvolvimento do saber de gestdao do Estado passou a ser
focado em duas dire¢des — uma, quantitativa, referente a
populacao e outra, qualitativa, referente ao individuo.
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A policia refere-se a um conjunto de técnicas de
governo que tomaram corpo a partir do século XVII e teve
por finalidade principal integrar os individuos a fungao do
Estado. Segundo o filésofo (2004), do século XVI ao XVIII, o
termo ‘policia’ designava técnicas que possibilitavam ao
governo gerir o povo mantendo em vista a utilidade do
individuo; trata-se, em outras palavras, de uma tecnologia de
governo cujo foco de interesse sao “individuos em fungao de
seu status juridico, certamente, mas também como homens,
seres que vivem, trabalham e comerciam” (ibid.:312).

A partir do século XVIII, o poder do Estado visava
trés fungdes, cujo exercicio competia a policia®: (i) a
manutencdo da ordem - vigilancia dos individuos
considerados perigosos; (ii) a organiza¢ao do enriquecimento
- regulamentacao da circulagdo das mercadorias; e (iii) a
provisao do bem-estar (necessidades fisicas e felicidade dos
individuos) e da saude - cuidado da limpeza, do
abastecimento de agua. (FOUCAULT, 1999) Nessa época a
policia exercia fungdes abrangentes, ocupando-se com o
cotidiano dos homens e das cidades e controlando-os.

Considerando a caracteristica dupla do poder do
Estado moderno, que visa tanto a individualizagao (gestao
dos individuos através, por exemplo, do poder pastoral e da
policia) como a totalizagdo (gestao das populagdes), parece
que a “submissdo” do individuo ao poder do Estado — e a

%0 O que torna a policia toleravel para a popula¢do no mundo moderno tem
a ver com a invengao da delinquéncia: “Aceitamos entre nos esta gente de
uniforme, armada enquanto nds ndo temos o direito de estar, que nos
pede documentos, que vem rondar nossas portas. Como isso seria
aceitavel se nao houvesse delinquentes? Ou, se nao houvesse, todos os
dias, nos jornais, artigos onde se conta o qudao numerosos e perigosos sao
os delinqiientes?” (FOUCAULT, 1999:138).
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constituicdo do sujeito por esse poder — seria inevitavel. Para
“escapar” dessa submissdo e constitui¢do, Foucault sugere
que os individuos sejam capazes de identificar, questionar e
rejeitar as racionalidades do Estado vinculadas ao poder
individualizante ou totalizante:

Talvez, o objetivo hoje em dia ndo seja descobrir o que
somos, mas recusar o que somos. Temos que imaginar e
construir o que poderiamos ser para nos livrarmos deste
“duplo constrangimento” politico, que é a simultanea
individualiza¢do e totalizagdo propria as estruturas do
poder moderno. (1995:239)

5.2 O individuo moderno

Foucault postula que o individuo enquanto um todo
em si e autdbnomo nao existe; ele é tornado sujeito de acordo
com as praticas e os discursos que circulam em cada época da
histdéria. Assim, o sujeito moderno e o sujeito da antiguidade
nao sao 0s mesmos, por estarem imersos em praticas
discursivas diferentes e que visam aspectos diferentes. Se no
mundo antigo o sujeito ocupava-se de si mesmo (se
apropriando de principios verdadeiros), era para que fosse
sujeito de acdes retas, diferentemente da modernidade, cujo
sujeito € o sujeito do conhecimento e da vontade de verdade
que nao tem, necessariamente, comprometimento com seus
atos. E em torno da questio da verdade e de técnicas
especificas de poder que o sujeito moderno é produzido.

5.2.1 O individuo objetivado

Para Foucault, o individuo moderno e a nog¢ao de
sociedade nasceram juntos e relacionam-se mutuamente. Ao
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mesmo tempo em que nasce a ciéncia social, nasce o
individuo mudo, objetivado por aquele saber. E os sujeitos
sdao constituidos como objeto (da ciéncia, do Estado) através
de um procedimento politico proprio do mundo moderno: a
disciplina.

Foi a partir dos séculos XVII e XVIII que a disciplina
foi incorporada como técnica politica de gestdao, controle e
producao dos individuos, visando utilizd-los ao maximo
possivel. Algumas caracteristicas da disciplina sdao que ela
opera: pela individualizagao e classificagdo do espago, de
forma que os individuos sejam distribuidos espacialmente,
como numa escola ou hospital; pela observacao, fiscalizagao
dos gestos, do corpo dos individuos para que um saber possa
ser produzido; pela vigilancia constante de forma que os
comportamentos e agdes dos vigiados sejam controlados,
como numa prisao; e pelo registro de tudo o que se passa
com o individuo.

Foucault, em Vigiar e Punir (1999a), elenca trés
instrumentos responsaveis pelo sucesso do poder disciplinar:
a vigilancia hierarquica, a san¢ao normalizadora e o exame. A
vigilancia hierdrquica inclui uma arquitetura propria e
técnicas que, a0 mesmo tempo em que possibilitam ver (sem
ser visto), criam um efeito de poder-coercdo sobre os
observados; tal efeito visa a transformacao dos individuos.
Citando o autor: “O aparelho disciplinar perfeito capacitaria
um Unico olhar tudo ver permanentemente. Um ponto
central seria ao mesmo tempo fonte de luz que iluminasse
todas as coisas, e lugar de convergéncia para tudo o que deve
ser sabido” (p. 146). Este é o principio que fundamenta o
Pandptico, uma estrutura circular disciplinar que tinha em
seu centro uma torre que possibilitava o controle (visual) de
todas as celas. Essas celas eram construidas voltadas para a
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torre e para a exterioridade da estrutura, de forma que a luz
que as atravessava impedia qualquer sombra e
potencializava o olhar vigilante que via sem ser visto, uma
vez que era protegido por uma cortina.

A sancao normalizadora visa tornar penalizaveis
pequenas agOes cotidianas como atrasos, desatencao,
desobediéncia, tagarelice etc., de forma “que cada individuo
se encontre preso numa universalidade punivel-punidora”
(p. 149). Objetiva-se, com os castigos disciplinares, reduzir os
pequenos desvios, corrigindo-os; para tanto se utiliza um
sistema “bem-mal” para classificar os comportamentos e os
individuos. Esse sistema possui um papel duplo: “marcar os
desvios, hierarquizar as qualidades, as competéncias e as
aptidOes; mas também castigar e recompensar” (p. 151); com
isso pretende-se normalizar os individuos ao diferencia-los,
hierarquiza-los e, por fim, homogeneiza-los.

O terceiro instrumento do poder disciplinador, o
exame, combina as técnicas da vigilancia hierarquica e da
san¢ao normalizadora, manifestando “a sujeicao dos que sao
percebidos como objetos e a objetivagao dos que se sujeitam”
(p. 154). Trata-se de tomar notas, classificar, operar a
producdo de um saber mediante o olhar sobre o individuo
tido como objeto. Pode-se exemplificar com o processo de
exame hospitalar (observagao regular dos pacientes com as
respectivas anotagdes) como aquilo que possibilitou o
surgimento da ciéncia médica; ou com os exames escolares
(provas diarias) que marcaram o inicio da ciéncia pedagogica.
Assim, “0 exame supde um mecanismo que liga um certo
tipo de formacgdo de saber a uma certa forma de exercicio de
poder” (p. 156) e “seu resultado € um arquivo inteiro com
detalhes e mintcias que se constitui no nivel dos corpos e dos
dias” (p. 157). Em tal arquivo os individuos sao localizados
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com tragos proprios - cddigos de qualificagao, de
identificagdo — que visam a formalizacdo desses individuos
dentro de um campo de formacao do saber. Com isso tem-se,
por um lado, a objetivacdo do individuo através de sua
descrigao e andlise; e, por outro lado, a comparagao geral
desses individuos, a classificagdo deles em grupos e sua
distribuicdo em uma populagao. Trata-se, portanto, do
surgimento das ciéncias do individuo.

5.2.2 O individuo subjetivado

A subjetivacao do sujeito moderno é analisada mais
detalhadamente por Foucault em relacao a sexualidade; é em
torno de sua sexualidade (dos discursos da sexualidade) que
o individuo é constituido em um certo sujeito. Foucault, em
sua critica a hipdtese repressiva, afirma que muito longe de
reprimir e censurar os discursos sobre o sexo, o que o
Ocidente fez, desde o século XVII, foi localizar esses
discursos numa tatica de poder e de producao de saber que
incitava, multiplicava, intensificava e disseminava os
discursos sobre o sexo.

A pastoral crista desempenhou um papel fundamental
ao fazer passar pela fala tudo o que se relacionava com o sexo,
através da confissao. Contudo, os discursos sobre o sexo nao se
restringiram ao confessiondrio: “por volta do século XVIII nasce
uma incitagdo politica, econdmica, técnica, a falar do sexo [...]
sob forma de analise, de contabilidade, de classificacdo e de
especificagdo, através de pesquisas quantitativas ou causais”
(FOUCAULT, 1999b:26). Tratava-se, portanto, de produzir
sobre o sexo um discurso da racionalidade e nao apenas da
moral. Assim, nos séculos XVIII e XIX, a economia politica teria
se ocupado do sexo em nome da administracao da populagao —
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preocupagao com as taxas de natalidade e a organizagao
familiar; a psiquiatria interessou-se por buscar a etiologia das
doencas mentais (as histerias) no sexo; a justi¢a penal voltou-se
para puni¢ao de crimes “antinaturais’; e a pedagogia
preocupou-se com 0 “sexo colegial”; entre outros saberes. Dessa
maneira, “o projeto de uma ciéncia do sujeito comecgou a
gravitar em torno da questao do sexo” (FOUCAULT, 1999b:68).
O procedimento geral responsavel por colocar o sexo
nos discursos de verdade (da ciéncia) foi a confissdo, que, a
partir do século XVIII se expandiu da Igreja para outros
dominios de saber, como a pedagogia e a medicina. Assim, a
ciéncia, pelo procedimento da confissao, produzia um saber
verdadeiro sobre os sujeitos através de seus discursos sobre o
sexo. Nesse ambito, para ser aceitavel, a confissao assumiu
certas caracteristicas: ela foi combinada com o exame e com a
decifracdo de sintomas; o sexo foi utilizado como causa de
doengas variadas; a sexualidade, por ser inacessivel ao préprio
sujeito, precisaria de um ouvinte que decifrasse os enigmas
obscuros; seria necessario um ouvinte que soubesse interpretar
a verdade sobre o sexo a ser confessada; o sexo foi colocado no
regime do normal/ patoldgico ao invés da culpa e do pecado.
Neste regime de produgao de um saber, o outro ocupa
posicao central, uma vez que o sujeito isoladamente nao teria
acesso as verdades escondidas ou ndo teria condi¢des de
interpretar as suas proprias verdades, que seriam reveladas
pelo discurso sobre o sexo e sua sexualidade. Na fala de
Rabinow e Dreyfus (1995:197), “A significagio da
sexualidade, extraida numa clinica, s6 poderia ter
basicamente uma importancia maior por um Outro ativo e
enérgico. O clinico que ouvia este discurso tinha a obrigagao
de decifrd-lo. O Outro tornou-se um especialista do
significado.” A pratica interpretativa que se instaurou na
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técnica confessional e no exame utilizados pela ciéncia
tornou-se base das chamadas ciéncias subjetivantes; assim, “a
interpretacdo e o sujeito moderno implicam-se mutuamente”
(ibid.:198).

E se o sexo teve tanta importancia para o mundo
moderno, nao foi apenas por permitir um controle sobre o
individuo e seu corpo através da vigilancia, dos exames
médicos e psicologicos, entre outros; mas também por
possibilitar intervengdes em todo o corpo social, através, por
exemplo, de operagdes politico-econémicas (promovendo ou
inibindo a procriacdo) e de campanhas ideoldgicas de
moralizagdo (campanha anti-masturbatoria, por exemplo).
Segundo Foucault (1999b:137): “De um podlo a outro dessa
tecnologia do sexo, escalona-se toda uma série de taticas
diversas que combinam, em propor¢des variadas, o objetivo
da disciplina do corpo e o da regulagao das populagoes.”

5.3 A questao da resisténcia e a liberdade

Conforme ja visto, o Estado moderno ndo se opde ao
individuo, como se seu foco de interesse e de gestao fosse
apenas a populagao. Ao combinar a razao do Estado com o
poder pastoral, o Estado engloba tanto a populagao como o
individuo, ficando o controle de ambos a cabo da “policia”.
Com isso, a resisténcia ao poder do Estado parece impossivel
ja que individuos e populagdes sao constitutivos do aparelho
estatal.

Foucault (1995) distingue trés formas de lutas: lutas
contra as formas de dominacao (politica); contra as formas de
exploragao (econdmica); ou contra as formas de sujeigao
(éticas). As lutas vinculam-se a questdo de “quem somos
nos?” e o objetivo principal delas
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€ atacar, ndo tanto “tal ou tal” instituicdo de poder ou
grupo de elite ou classe, mas, antes, uma técnica, uma
forma de poder. Esta forma de poder aplica-se a vida
cotidiana imediata que categoriza o individuo, marca-o
com sua propria individualidade, liga-o a sua prdpria
identidade, impde-lhe uma lei de verdade, que devemos
reconhecer e que os outros tém que reconhecer nele. E uma
forma de poder que faz dos individuos sujeitos (p. 235).

Apesar de as trés formas de lutas poderem ser
identificadas na histéria, geralmente uma prevalece; na
atualidade Foucault sugere que a luta contra as formas de
sujeicdo tem se tornado cada vez mais presente devido a
caracteristica prépria do Estado, de gerir, ao mesmo tempo, a
populacdao e o individuo, este ultimo através de um poder
individualizante. Nao se trata, portanto, de lutas contra o
Estado, pois ele é a propria fonte da individualizagao.
Citando Foucault, (1995:239):

o problema politico, ético, social e filosofico de nossos dias
nao consiste em tentar liberar o individuo do Estado nem
das institui¢des do Estado, porém nos liberarmos tanto do
Estado quanto do tipo de individualizagao que a ele se liga.
Temos que promover novas formas de subjetividade
através da recusa deste tipo de individualidade que nos foi
imposto ha varios séculos.

O que se opde ao poder normalizador e gestor do
Estado aproxima-se das priticas de si, estudadas por Foucault
em relagio ao modo de vida presente especialmente na
antiguidade tardia. De forma geral, o principio do cuidado de
si dizia respeito a uma série de técnicas que, bem empregadas
pelos individuos, visavam “dotar o sujeito de uma verdade
que até entao ele nao conhecia e que nao residia nele”
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(FOUCAULT, 2004a:608), e que produziam certas
transformagdes no sujeito. As relagdes entre a verdade e o
sujeito invertem-se da antiguidade para a modernidade: no
primeiro caso, o sujeito, que ndo é um sujeito capaz de
verdade, ¢ transformado por uma verdade capaz de
transfigura-lo, o segundo caso “comegca no dia em que
postulamos que o sujeito, tal como ele é, é capaz de verdade,
mas que a verdade, tal como ela é, nao é capaz de salvar o
sujeito” (ibid.:24). Em outras palavras, ao invés de serem
constituidos por técnicas de dominagdo ou discursivas (o
saber), no mundo antigo os sujeitos escolhiam as técnicas que
Ihes constituiriam, caracterizando uma forma de dominio de si
sobre si. Dessa maneira, “o que estrutura a oposigao entre o
sujeito antigo e o sujeito moderno € uma relagao inversa entre
cuidado de si e conhecimento de si” (GROS, 2004a:634); no
mundo antigo, o conhecimento tinha utilidade na medida em
que se vinculava a um cuidado de si.

Na ética antiga as pessoas preocupavam-se com sua
conduta moral e ética, sua relacdo consigo mesmas e com os
outros em detrimento de problemas religiosos; a ética,
naquele periodo, ndo se vinculava a sistemas sociais
institucionais ou a questdes legais, como as leis; a ética, por
fim, vinculava-se a uma estética da existéncia e os individuos
eram livres para aceitar ou nao esse tipo de vida.
Considerando essas caracteristicas, Foucault (1995:225)
indaga

Se nosso problema hoje em dia ndo é de certo modo,
semelhante, ja que a maior parte das pessoas nao acredita
mais que a ética esteja fundada na religido, nem deseja um
sistema legal para intervir em nossa vida moral, pessoal e
privada. Os recentes movimentos de liberacao sofrem com
o fato de ndao poderem encontrar nenhum principio que
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sirva de base a elaboracdo de uma nova ética. Eles
necessitam de uma ética, porém nao conseguem encontrar
outra sendo aquela fundada no dito conhecimento cientifico
do que € o eu, do que é o desejo, do que € o inconsciente.
Eu estou surpreso com esta similaridade de problemas.

Na mesma linha de pensamento, sobre a criacao de
um modo de vida no que concerne a aspectos éticos, Foucault
questiona o elo intrinseco entre a nossa ética e as grandes
estruturas econdmicas, politicas e sociais. As ferramentas
para se construir um modo de vida poderiam ser resgatadas
na prépria histdria. Na fala do filésofo (ibid.:260-1):

Dentre as inven¢does da humanidade, ha um tesouro de
dispositivos, técnicas, idéias, procedimentos etc., que nao
pode ser exatamente reativado, mas que, pelo menos,
constitui, ou ajuda a constituir, um certo ponto de vista que
pode ser bastante util como ferramenta para analise do que
ocorre hoje em dia — e para muda-lo.

Exemplificando um tipo de ética possivel de ser
construida hoje, Foucault faz referéncia a arte, lamentando o
fato de ela ter se tornando algo que se vincula apenas a
objetos e nao a vida. O autor questiona se a vida de todos nao
poderia se transformar numa obra de arte: “Por que deveria
uma lampada ou uma casa ser um objeto de arte, e ndo a
nossa vida?” (ibid.:261); e o que estad por detras da criagao do
eu é a idéia de que ele ndao é previamente dado, mas
construido, sendo que o sujeito estd envolto por jogos de
verdade e relagoes e dispositivos de poder.
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5.4 A critica de si

No texto de Foucault intitulado “O que sdo as Luzes?”
(1984), o autor define o que seria uma atitude filosofica (éthos
filoséfico) como critica do nosso ser historico. Nao se trata de
uma critica universal, nem de uma teoria ou doutrina, mas
sim de uma critica que se exerce como “pesquisa histdrica
através dos acontecimentos que nos levaram a nos constituir
e a nos reconhecer como sujeitos do que fazemos, pensamos,
dizemos” (2005:347), sendo que o estudo de nds mesmos
como seres historicos deve considerar a nossa constituicao,
em certa medida, pelas Luzes. E essa critica, que ¢é
arqueoldgica — porque vincula os discursos do que pensamos,
dizemos e fazemos aos acontecimentos histéricos — e
genealdgica — porque mostra, por aquilo que somos, a
possibilidade de nao mais fazer, pensar ou dizer o que somos
e “procura fazer avancar para tao longe e tdo amplamente
quanto possivel o trabalho infinito da liberdade” (p. 348).

O filosofo propde que o estudo critico de nés mesmos
abra, por uma lado, um campo de pesquisas histéricos e, por
outro, crie condi¢des e possibilidade de mudangas no
momento atual: “andlise histdrica e atitude pratica” (p.348).
Os estudos historicos de ndés mesmos deve, segundo
Foucault, responder as questdes de “como nos constituimos
como sujeitos de nosso saber; como nos constituimos como
sujeitos que exercem ou sofrem as relagdes de poder; como
nos constituimos como sujeitos morais de nossas agdes” (p.
350). O individuo é capaz de mudar a si mesmo ao
transformar suas relagdes consigo, com os outros e com a
verdade.
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5. Foucault, Hannah Arendt e Bakhtin em dialogo

Foucault e Arendt elaboram suas teorias a partir de
um questionamento sobre a modernidade, seja sobre os
modos contemporaneos de subjetivacdo, seja sobre a
massificacdo e despolitizacdo da esfera publica, e propdem
um outro olhar para a visdao tradicional de politica,
concedendo espago para as novas formas de subjetividade e
de acao mediante o exercicio da liberdade. Para tanto,
recorrem, entre outros, a uma historiografia da politica e dos
modos de subjetividade da antiguidade a partir da qual
oferecem um outro olhar sobre o presente.

Enquanto para Arendt a polis°! antiga podia ser vista
como o espago proprio da politica — espago publico e plural —,
onde os individuos, através de suas ac¢des e seus discursos,
respondiam, replicavam, assumiam seus pontos de vista,
afirmavam suas identidades e enfrentavam o que era dito ou
feito; para Foucault, interessa o modo de vida dos antigos em
torno do que seria uma estética da existéncia: a possibilidade
de escolha das verdades que caracterizariam a relagao dos
sujeitos consigo mesmos. Em ambos os casos, seja no espago
publico da politica ou no espago da relagao consigo mesmo, a
liberdade é um traco marcante e, de certa forma, constitutiva
do mundo antigo.

Outros aspectos convergentes nas idéias de Arendt e
Foucault podem ser pingados na contraposi¢ao do mundo
antigo ao moderno: (i) com o surgimento da esfera social (a
emergéncia da esfera privada ao dominio publico) na

51 Para Arendt (2005:211), a polis “é a organizacdo da comunidade que
resulta do agir e falar em conjunto, e o seu verdadeiro espaco situa-se
entre as pessoas que vivem juntas com tal propdsito, ndo importa onde
estejam”.
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modernidade, a esfera publica foi se tornando cada vez mais
social e menos politica; isso significa que o espago plural de
didlogo e de agdes, espaco livre de reconhecimento e de
interlocucdo entre as diferengas, se tornou (em fungdo da
incessante busca humana de preenchimento de suas
necessidades basicas através do trabalho — substituicao da
acao pelo fazer) espaco de normalizacao dos comportamentos
e apagamento das singularidades; (ii) os estados modernos se
caracterizam tanto por um poder totalizador, que visa gerir
as populagdes, quanto por um poder individualizante (o
poder pastoral), que visa administrar os individuos; nesse
caso, 0s sujeitos seriam constituidos por formas de
subjetivacao inerentes ao funcionamento e ao discurso estatal
— a relagdo dos sujeitos consigo mesmos seria atravessada por
um ética constitutiva dos estados modernos (seja pela lei,
pela ciéncia ou pela religiao). Os individuos seriam livres na
medida em que, através do reconhecimento das diferentes
formas de subjetivagao existentes historicamente, fossem
capazes de escolher como se relacionar consigo mesmos;
como criar a sua propria vida. A idéia de liberdade presente
no pensamento dos dois filésofos se vincula, de certa forma, a
capacidade dos individuos de promover mudanca, seja pela
realizagao de ag¢Oes criadoras e inovadoras, dentro do espago
politico (Arendt); seja pela possibilidade de os sujeitos
construirem suas vidas como uma “obra de arte”,
identificando, avaliando, selecionado, escolhendo ou
rejeitando os diversos modos de subjetiva¢ao. Tais mudangas
sdo se restringem ao individuo, mas conforme Arendt, uma
vez que as agoes sejam desempenhadas, elas sdo irreversiveis
e afetam outras acdes/ sujeitos.

Destaque-se, porém, que o retorno ao mundo antigo
nao pode ser visto como uma solugao para os problemas
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atuais (da liberdade, da politica ou da ética). Nas palavras de
Foucault (1995:256):

nao se pode encontrar a solucgdo de um problema na
solugdo de um outro problema levantado num outro
momento por outras pessoas [...] Minha opiniao é que nem
tudo é ruim, mas tudo é perigoso, o que nao significa
exatamente o mesmo que ruim. Se tudo € perigoso entdao
temos sempre algo a fazer. Portanto, minha posi¢ao nao
conduz a apatia, mas ao hiperativismo pessimista.

Também ¢é possivel perceber uma aproximagao entre
os autores nas idéias de critica histérica de nds mesmos
(Foucault) e de pensamento (Arendt), no ambito da relacao dos
individuos consigo mesmos e com os outros. Nos dois casos
trata-se de, a partir de uma relagdo do individuo consigo
mesmo, analisar, avaliar a questionar as normas, as regras e
as formas de individualizagdo constituidas historicamente,
levando a produg¢ao de mudangas no mundo das aparéncias.
O pensamento, como didlogo (critico) consigo mesmo, exige
um distanciamento da esfera publica e repercute na
capacidade humana de julgamento. Tal capacidade se reflete
nas tomadas de posi¢ao, nas escolhas, nos pontos de vista
que os individuos demonstram na esfera publica. Nesta
dire¢ao da promogao de mudangas e transformagdes, a nogao
de compreensao de Bakhtin possibilita pensar a relagao
dialégica que os sujeitos estabelecem com a vida como a
porta de entrada para reavaliagOes, ressignificacdes e
deslocamentos de perspectivas e de comportamentos. Trata-
se, no caso dos trés fildsofos, de uma postura ética que se
realiza pela assungdo de uma posi¢ao de resposta a vida, pelo
estabelecimento de didlogos (criticos) consigo mesmo e de
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praticas de cuidado de si como exercicio de liberdade, e pela
capacidade de pensamento e julgamento.

Para Foucault e Arendt, o pensamento se aproxima da
experiéncia da liberdade, seja pela escolha (critica) de um
modo de ser, seja por conduzir o individuo ao agir e falar no
espaco politico. Esse agir e falar no espago publico implica
que, para Arendt, a identidade nao se configura como um a
priori ou uma esséncia, mas sua dimensao humana se realiza
e se configura no espago publico, pela acdo e pelo discurso:
“Arendt distancia-se de toda visao essencialista do sujeito, de
toda tentativa de psicologizagao da subjetividade. Somente
voltados para o mundo é que atingimos nossa identidade, no
espago publico revelamos "quem" somos e ndo "o que"
somos” (ORTEGA, 2001:231). Similarmente, Foucault, com as
genealogias das subjetividades modernas, mostra a maneira
pela qual as identidades nao sao previamente dadas, uma vez
que os individuos se constituem em sujeitos a partir de
técnicas de si. Para os dois autores, a construgao das
subjetividades requer a relagao com o outro em um espago
(politico) de relagdes. Para Bakhtin, os sujeitos
necessariamente se constituem na intersubjetividade, seja
porque € o olhar e a voz do outro que lhes confere um
acabamento tempordrio, seja porque € no processo de
assimilacao/recepcao dialdgica dos discursos alheios que eles
elaboram suas crencas, verdades, valores e consciéncia.

Uma diferenca emerge do didlogo entre os Arendt e
Foucault: enquanto para a primeira o mundo moderno
apaga as especificidades da esfera politica e a singularidade
da agao e do discurso, para o segundo, a sociedade moderna,
que também ¢ normalizadora, nao apaga a atuagao politica,
pois sao proprios das sociedades modernas os confrontos, as
lutas, as resisténcias, ou seja, as relagdes de poder, que sdo,

178



também, relagdes politicas. Para Foucault, o poder
normalizador se constitui por tecnologias de poder que, além
de reprimir os sujeitos, produzem seus comportamentos. E
para que o poder possa se exercer sobre os sujeitos é
necessario que eles sejam livres, isto é, que tenham diante de
si um leque de possibilidades de condutas, comportamentos
e reagOes: “Nao ha [...] um confronto entre poder e liberdade,
numa relagdo de exclusdo [..]; mas um jogo muito mais
complexo: neste jogo, a liberdade aparecerd como condi¢ao
de existéncia do poder” (1995:244).

Esta divergéncia entre os fildsofos se pauta em uma
distincilo na concepgao de politica: para Arendt, a
possibilidade da novidade e da mudanga vincula-se a
dimensao publico-politica que se configura a partir da
liberdade de discurso e de agdo em um espaco de visibilidade
e de pluralidade, sendo que esta pratica politica oferece
resisténcia a massificagdo dos comportamentos ao valorizar o
debate e o didlogo politico em detrimento da busca de
preenchimento das necessidades basicas, que configurariam a
dimensao social. Para Foucault, a possibilidade da novidade
reside nos atos discursivos ou nao-discursivos de resisténcia
ao poder moderno que opera individualizando, controlando,
normalizando e produzindo certos modos de ser e de pensar.
Para este fildsofo, a dimensao politica atravessa todas as
relagbes pessoais, pois sao relacoes de poder e, portanto,
aquela dimensao é constitutiva tanto das normaliza¢des dos
comportamentos como das resisténcias a elas. Contudo, para
os dois filésofos o requisito para o exercicio da liberdade ¢ a
existéncia e circulagio do poder. Onde ha poder, ha
possibilidades do agir coletivo e da resisténcia:
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O poder s6 é efetivado enquanto a palavra e o ato nao se
divorciam, quando as palavras ndo sao vazias e os atos nao
sao brutais, quando as palavras ndo sao empregadas para
velar inteng¢des, mas para revelar realidades, e os atos nao
sao usados para violar e destruir, mas para criar relagdes e
novas realidades (ARENDT, 2005:212).

La onde ha poder, ha resisténcia e, no entanto (ou melhor,
por isso mesmo) esta nunca se encontra em posicdo de
exterioridade em relagdo ao poder (..) ndo existe, com
respeito ao poder, um lugar da grande Recusa (...) mas sim
resisténcias, no plural (...). (FOUCAULT, 1999b:91)

Nesta perspectiva, ndo se trata de pensar um poder
que opera apenas pela negacao, censura, silenciamento, ou
seja, segundo o modelo juridico da lei e da norma. Trata-se
de pensar uma outra dimensao do poder que produz modos
de ser, verdades, comportamentos, saberes, discursos etc.
Este poder que opera individualizando e produzindo
subjetividades, produz também a possibilidade da
resisténcia, mas nao pela violéncia ou for¢a — como ocorre no
poder negativo — mas pela possibilidade de invengao de
outras formas de vida, outros modos de subjetivacdo como
frutos do exercicio da liberdade. Os pontos de resisténcias
ndo sdo estanques, mas moveis e transitorios, visto que o
poder nao € estdtico, mas opera circulando de forma
heterogénea e desigual. E esses pontos tornam-se locus de
transformagdes e mudangas sociais, ideoldgicas, subjetivas
etc., assim como a carnavalizagao estudada por Bakhtin que,
ao confrontar e desafiar o funcionamento medieval do poder
e as ideologias circulantes, produz transgressoes, hibridagoes
e novidade.
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Palavras finais

Este capitulo tratou da relagao entre ética e politica a
partir de um diadlogo entre os trabalhos de Bakhtin e seu
Circulo, Hannah Arendt e Foucault. Algumas aproximacdes
entre os filosofos sinalizam para o esfacelamento da
dimensao politica em prol de uma certa massificagdo dos
comportamentos e normalizagdo das condutas. A natureza
politica da dimensao publica teria sido substituida pela busca
de preenchimento para as necessidades bioldgicas e de
sobrevivéncia, que, em tempos antigos, vinculava-se a esfera
privada familiar. Com isso, tem-se que a partir do séc. XVII,
varios acontecimentos vao esvaziando/privatizando a
dimensao publico-politica vinculada a singularidade, a
capacidade dos sujeitos de acdo, de discurso e de instauragao
da novidade e ao convivio dialogico no plural, tais como: a
expansao de programas de alfabetizacao que favoreceram as
leituras solitarias e, por tabela, o surgimento de novos
géneros individuais; o surgimento da familia burguesa que
acabou privatizando a busca pela felicidade e pela moral em
algumas relagdes originalmente ptiblicas, como as amizades e
as associagOes; a perda das regras publicas da civilidade e do
cuidado do outro (ORTEGA, 2002); a emergéncia da arte de
governo e de uma racionalidade de gestao dos individuos e
das populagoes baseadas no biopoder e no poder pastoral; a
perda da dimensdo publica da carnavalizagdo como festa
popular e de transgressao em prol das festas de saldo; e a
entronizagao publica do labor como a fonte dos valores em
detrimento do convivio plural e dialégico e do
compartilhamento de interesses em comum.

Tendo feito este diagnostico da modernidade, €
possivel depreender das reflexdes dos filésofos caminhos
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possiveis para se pensar a relagdo entre ética e politica a
partir de praticas (reflexivas) de liberdade. Nota-se o papel
central concedido ao didlogo como lécus para a
desestabilizagdo de normas, verdades e condutas, desde que
baseado na compreensao criativa em que as formas de
recepcao e de avaliagdo dos enunciados alheios operem
dialogicamente. E nesse processo dialdgico, que se
potencializa na dimensao publico-politica, o0s sujeitos
desempenham  papel central ao  assumirem a
responsabilidade por suas posi¢des, discursos e atos,
especialmente quando essas posi¢des operam como
resisténcia as formas modernas de subjetivacao, oferecendo
um outro modo de ser, de se relacionar, de pensar e de agir.

E em um mundo em que o poder opera censurando,
controlando, selecionando, produzindo verdades e modos de
ser, qual seria o lugar atribuido a liberdade? E na
possibilidade de subverter — pela compreensao ativa, pelo
julgamento e pela analise critica (histdrica) de nés mesmos —
os sentidos, as verdades, os discursos, as ideologias, as
praticas que o exercicio da liberdade opera: “O sentido é
liberdade e a interpretagao é o seu exercicio” (Todorov apud
BAKHTIN, 1997). A pratica da liberdade s6 ¢ possivel num
contexto dialogico, de circulagdo de poder e de convivio
plural. E a condi¢do para o exercicio da liberdade é a
participagato no mundo da vida, que tem a ver com
responsabilidade, pensamento, acao e discurso.
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OS INTELECTUAIS

Produto de sociedades despedacadas,
o intelectual é sua testemunha porque
interiorizou seu despedacamento.

E, portanto, um produto historico.

Jean-Paul Sartre

1. Introdugao

Em 2009, no periodo de 29 junho a 03 de julho, foi
realizado, na cidade de Floriandpolis, o XII Congresso da
Association Internationale pour la Recherche Interculturelle,
entidade fundada em 1984, com sede na Suiga, que objetiva
dinamizar a pesquisa intercultural e promover a articulagao
entre teoria e pratica. A associagdo visa, igualmente,
promover a colaboragao interdisciplinar e o intercambio
internacional ~de informag¢des entre pesquisadores
organizando, com este objetivo, encontros cientificos
nacionais e internacionais. O tema de debate nesta edigdo
realizada no Brasil foi “Dialogos Interculturais: Descolonizar
o Saber e o Poder”. O que se relata a seguir ocorreu em um
dos simposios de debate realizado neste evento e exemplifica,
pelo seu paradoxo e confusdo, alguns dos temas referentes
aos estudos tradicionais sobre o papel do intelectual na
sociedade.

Duas professoras-doutoras recém ingressas em
instituicoes federais de ensino superior apresentaram uma
proposta de simposio que, conforme se percebe no titulo da
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proposta, obviamente tinha um viés tedrico —
“Problematizagdes epistemolodgicas nos estudos da linguagem:
o caso da Literatura e da Linguistica”. Essas mesmas
professoras coordenaram, a pedido da comissao de organizagao
do evento, outro simpdsio — “Interculturalidade e identidades”.
Pautadas na proposta geral da instituicao, ou seja, a do didlogo
interdisciplinar que promova articulacio entre teoria e pratica, as
jovens professoras acreditaram estar no lugar apropriado para a
discussao que buscavam com a proposta que submeteram ao
evento. A partir da apresentacdo da comunicacdo de um
professor sénior, que relatou a bem sucedida execug¢ao de um
projeto de rodas de leitura na favela, uma das professoras
juniores, responsavel por moderar o debate, deu inicio ao
mesmo parabenizando o referido professor e afirmando que,
apesar de sua formacdo académica ter sido bastante tedrica a
respeito das implica¢des da literatura nas relagdes interculturais
e interpessoais, havia aprendido muito com o “relato de
experiéncia” de pesquisa apresentado pelo professor sénior,
principalmente porque aquele era um projeto que demonstrava
claramente a articulagdo entre teoria e pratica. Acrescentou
ainda, a jovem professora, que tinha a impressao de que as
pesquisas tedricas estavam perdendo terreno na atualidade,
acusadas de se tratar de um discurso empolado e abstrato. O
que, na maioria dos casos, o é. Outras duas professoras seniores,
que faziam parte do auditério, ouvindo as consideracdes da
jovem professora sentiram-se ofendidas com o malfadado
comentario desta, sendo que uma delas solicitou a palavra para
afirmar que o professor sénior era um homem muito respeitado
em sua instituicdio de origem e que seu trabalho nao
representava um “relato de experiéncia”, mas sim um trabalho
tedrico de altissimo nivel; esta fala foi secundada por uma outra
professora sénior, que deixou transparecer em seu discurso que
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uma consideracdo como a feita pela jovem professora
demonstrava um tipo de formagao colonizadora, totalmente na
contramdo da proposta do evento que era de “descolonizar o
saber”. As duas intervengOes suscitaram no palestrante, que até
entdao nao parecia ter entendido como ofensiva a consideragao
da jovem professora, a defesa de que seu trabalho era tedrico
sim, pois ele havia lido varios autores em circulagdo antes de
executar o projeto. A frustragao foi geral e a palavra “didlogo”
nao parecia ter tido efeito algum naquele auditorio.

Este episddio, que ocorre frequentemente em eventos
académicos, reflete uma série de incoeréncias e de problemas
comuns ao objeto de investigacao deste ensaio. Problemas
que surgem como pares dicotdmicos, nas diferentes obras de
autores que se debrugaram sobre o polémico tema do papel
do intelectual. No relato em especial destacam-se trés
elementos do discurso que definiram o impasse: o espago do
debate, a academia; as posigoes dos sujeitos dos enunciados,
lugares de poder, em dultima instancia; e o tema, a
“descolonizagao do saber”, que, ao que tudo indicava no
evento como um todo, estava voltado para a¢des praticas.
Este ensaio acrescenta a esses elementos outros trés a fim de
ampliar a abordagem do tema: a dimensao histdrica do papel
do intelectual, a relagao intelectual & cultura e a implicacao
das obras dos escritores como produtos intelectuais, além de
uma proposigao plausivel de agdo, tedrica e prética, para o
intelectual na atualidade.

2. A trajetdria
Tragar um perfil histérico da formagao intelectual é

algo que demanda particularizagdes pontuais, visto que o
processo de constitui¢ao do grupo da inteligensia de um pais
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acompanha as especificidades histéricas da defini¢ao dos
regimes de governo, da formacdo dos estados, da
constituicio das institui¢des educacionais, religiosas,
militares, governamentais e nao-governamentais.

O filésofo Jean-Paul Sartre traca uma trajetéria do
processo evolutivo do intelectual na Franca, que, guardando
as devidas diferencas, aponta para a génese conflituosa, que
se arrastard até os nossos dias, desse papel social. Tanto
Sartre (1994) como Le Goff (1983) focam a formagao do
intelectual a partir da Idade Média. Le Goff define o século
XII como o do nascimento do intelectual com os mestres das
escolas: “Os oradores, sobretudo os monges, ndo tinham,
antes deste século, o trabalho do espirito como ocupagao
exclusiva. E este ndo surgia como um fim em si, mas como
um meio, definido pela regra, de servir Deus. O intelectual
do século XII é um profissional, com os seus materiais - 0s
antigos -, as suas técnicas - a principal das quais é a imitagao
dos antigos” (1983:9). Esse movimento dos mestres chega as
universidades a partir do século XIII. Segundo Sartre, até o
século XIV, é o clérigo, o detentor de um saber que representa
a intelectualidade e, portanto, uma ideologia — o cristianismo.
A igreja representa eixos de poder: o econémico, visto que
detinha terras e riquezas, e o politico, pois direcionava certas
acoes do rei e dos senhores feudais. Em oposi¢ao ao “saber
tedrico” da igreja, surge o representante do “saber pratico”
com o desenvolvimento da burguesia. Foi com a tentativa de
aproximar a ideologia sagrada dos interesses da classe em
formagao, a burguesia, que se deu o conflito que originou a
Reforma e a Contra-reforma. O conflito entre teoria e pratica
se instaura, nessa época, colocando de um lado os reformistas
e a burguesia e do outro o sistema feudal e a igreja catdlica. A
histéria mostra que os movimentos impulsionados pelos
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homens do “saber pratico” forcaram o processo de
dessacralizagdo daqueles saberes e a interiorizacao de Deus,
que passa a ser oculto no século XVII. A concepgao global do
mundo, uma ansiedade burguesa, serd apresentada, neste
século, por pensadores como Montesquieu, Voltaire, Diderot,
Rousseau, entre outros. O intelectual, formado neste
processo, € entao “um técnico do saber pratico que nao
pertence a classe dominante, mas é designado por ela, que
decide seus empregos” (SARTRE, 1994:22). O direcionamento
da burguesia na formagao dos saberes praticos se estende até
a atualidade, pois, como observou Sartre, ela define “o a priori
e o porvir de um homem abstrato mas esperado: tantos
lugares de médicos, de professores etc. (...) significa, ao
mesmo tempo, para toda uma categoria de adolescentes, uma
estruturagao do campo dos possiveis, os estudos a realizar e,
de outro lado, um destino” (1994:22). A exposicao do sistema
de um grupo de detentores de saberes praticos a servigo da
classe dominante € feita por Marx no século XIX, mas essa
exposicao ja vinha sendo preparada desde o século XVIII, de
acordo com Ortega Y Gasset (1964:70). Este sistema ampliou-
se na mesma propor¢ao que o surgimento das especialidades,
de tal forma que ele orienta, sobretudo, o sistema
educacional, visto que, como diz Sartre, “a industria quer por
a mao na universidade para obriga-la a abandonar o velho
humanismo ultrapassado e a substitui-lo por disciplinas
especializadas, destinadas a dar as empresas técnicos em
testes, quadro secundarios, public relations, etc” (1994:22-23).
Volta-se, neste ponto, ao relato inicial deste ensaio. O
sistema de separacao radical entre “saberes tedricos” e
“saberes praticos” foi definido no século XIX e teorizado por
Wilhelm Dilthey, que publicou, em 1883, na Alemanha, a
Introdugdo as Ciéncias do Espirito. Esta obra foi, em 1942,
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traduzida na Franga com o titulo de Introduction a I’étude des
sciences humaines (Introdugdo ao estudo das Ciéncias
Humanas). Dilthey estabelece a dicotomia cldssica entre os
processos hermenéuticos da explicagao e da compreensao. O
primeiro estuda e interpreta objetivamente os objetos
passiveis de andlise cientifica. Ja ao segundo, cabe a
interpretacao dos objetos das ciéncias do espirito, ou seja, os
que nao sao passiveis de interpretagdo cientifica. Essa
divisao, influenciada pelo clima positivista da época, coloca a
énfase nas ciéncias da natureza.

O Brasil, pais conhecido até hoje como grande
incentivador e fundador da igreja positivista®?, levou ao
extremo essa associagdo do cientificismo ao progresso. Foi
decretado no século XIX que somente o “saber pratico” traria
contribuig¢des significativas para o desenvolvimento, a ordem e
0 “progresso” de uma sociedade. As universidades brasileiras,
assim como as institui¢des de fomento a pesquisa, reforcam,
em todos os processos de avaliagao e concessao de recursos,
essa maxima. Qual a conseqiiéncia desse decreto “silencioso”?
Todos os estudos considerados, desde hda muito, como
participantes do grupo das ciéncias do espirito iniciaram uma
marcha em dire¢do ao “saber pratico”, ao cientificismo. Chega-
se ao absurdo de agentes de dreas afins se digladiarem entre si
para decidir quem, ou qual estudo, tem mais impacto e
utilidade para a sociedade. Mas como falar de “saber pratico”,
dentro do universo académico, sem falar de “saber tedrico”?
Esta incoeréncia gera conflitos tais como o do relato, quando o
“saber tedrico” desperta nas pessoas tanto a repugnancia, ao
ser considerado um produto das classes dominantes, quanto

%2 Fundada em 11 de maio de 1881, por Miguel de Lemos, esta localizada a
Rua Benjamin Constant, 74 - Gléria, Rio de Janeiro.
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um fascinio, quando representa um lugar de poder. E seria
possivel de fato pensar em “saber pratico” desvinculado de
“saber tedrico”? Essa dicotomia realmente existe, ou é uma
faldcia? Em que sentido o “saber pratico” nao ¢ um lugar de
articulacdo de poderes? Nao serdao todos “funciondrios das
superestruturas” (GRAMSCI, 1964) e, nessa qualidade, nao
exercem um certo poder, como afirma Sartre? (1983:23). Sao
todos, “ao fim e ao cabo”, intelectuais organicos “que cada
nova classe cria consigo mesma, e vai formando no seu
desenvolvimento progressivo, sdo em geral ‘especializa¢des’
de aspectos parciais da atividade primitiva do novo tipo social
que a nova classe deu a luz” (GRAMSCI, 1964:249). No caso
analisado, sdo todos intelectuais organicos definidos e
mensurados pela superestrutura académica. Enquanto
intelectuais organicos, por mais que o tentem ou facam parecer
que o sdo, eles ndo fazem parte da massa. Afinal, como ja
afirmou Antonio Gramsci, a massa dos camponeses nao gera
intelectuais organicos e tao pouco absorve grupos de
intelectuais tradicionais “apesar de outros grupos sociais
tirarem muitos dos seus intelectuais da massa dos
camponeses, e de grande parte dos intelectuais tradicionais
serem de origem campesina” (GRAMSCI, 1964:250). Parece
contraditorio, mas nao €, pois a histoéria vem demonstrando ao
longo dos anos que os intelectuais oriundos da classe nao-
dominante sdo formados ideologicamente pela classe
dominante a medida que sdo cooptados por ela e que entram
no sistema. A literatura também mimetiza essa realidade,
como fez, por exemplo, Aldous Huxley. A explicagao para o
desacordo estd nos sentimentos ambiguos existentes entre os
membros das classes dominadas e dominantes:
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A atitude do camponés para com o intelectual é dupla e
parece contraditoria: por um lado, admira a posi¢ao social
do intelectual e, em geral do empregado estatal, mas as
vezes finge despreza-la, e entdo nota-se que a sua
admiracdo estd misturada instintivamente com elementos
de inveja e de 6dio apaixonado (GRAMSCI, 1964:262).

J& que o camponés, ou o nado-intelectual das classes
dominadas, estabelece uma relacdo de amor e 6dio em
relacio ao intelectual, o efeito que isso causa neste,
determinado e subjugado pelas classes dominantes, contribui
para que ele se considere um outsider. “Banido pelas classes
privilegiadas, suspeito as classes desfavorecidas (por causa
da prépria cultura que pde a sua disposicao)” (SARTRE,
1964:48), “o intelectual é sempre um ser terrivel, possuido de
mil energias e de grande capacidade de solidao, de sacrificio
e, nao raro, de desprezo” (DE MELO, 1964:9).

E possivel, analisando o curso da histéria, observar, no
século XIX, a génese da ambiguidade de sentimentos suscitados e
vividos pelo intelectual. Este século, como observou Ortega y
Gasset, foi especial, “um dos grandes séculos criticos no destino
Humano, diga-se em sua honra e em seu desfavor” (1964:67). E
nele que eclode toda a contradi¢do entre vontade e impoténcia,
que deixou um legado de tragicidade da condi¢gdo humana que
subsiste na contemporaneidade. O mundo organizado neste
século produz um homem novo, motivado em seus desejos e
pulsdes — econdmicas, corporais, civis e técnicas. Este homem foi
elevado as alturas para logo em seguida ser abandonado ao chao.
O que resultou dessa balanca foi 0 homem médio, que tem uma
enormidade de conhecimentos parciais e de eficiéncia pratica, e
que, por outro lado, fechou-se em si mesmo compondo uma
massa “incapaz de atentar em alguma coisa ou em alguém,
julgando que se basta a si mesma — em suma: inddcil” (ORTEGA
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Y GASSET, 1964:89). Ai estd, na especificidade e riqueza deste
periodo, todo o centro da ambiguidade da condi¢do humana,
pois “nele germina boa parte das nossas manias e perturbagoes.
Daqui que necessitemos curar o nosso erro visual pedindo a
histdéria que nos salve da falsa normalidade proposta aos nossos
olhos por esses cem anos” (ORTEGA Y GASSET, 1964:67).

Romeu de Melo, pensador portugués, traga um perfil do
intelectual, na obra organizada Os intelectuais e a politica, que
aproxima a imagem deste a do hero6i romantico. O intelectual, a
seus olhos, € um predestinado, um eleito, que possui um
conjunto de “qualidades psicoldgicas” que o distingue dos nao-
intelectuais. H4 um determinismo, na configuragdo proposta
por De Melo, que aniquila o livre-arbitrio: “ndo € intelectual
quem quer, mas quem ¢&; é-se intelectual mesmo ‘contra-si’,
sempre e apesar de tudo, logo que se tenha formado uma
bagagem de conhecimentos que permita a intelectualizagdo da
experiéncia; o intelectual, ainda que pelas vias mais dispares,
afirma-se permanentemente como tal, pelo menos em inten¢ao”
(DE MELO, 1964:8). O que se infere a partir dessas
consideragdes € que o intelectual é um ser condenado, obrigado
a arrastar sua condi¢do de “desajustado” através dos tempos.
Mas essa visao nao € consensual. Gabriel Marcel, filosofo
francés, que defende outra via de existencialismo, menos cético
e pessimista que o sartriano, entende que o intelectual tem que
construir seu percurso proprio dentro do caos, deixando de ser
um subjugado conformado para exercer sua liberdade de agao,
pela via da indignacdo e contestagio, como fizeram
Schopenhauer e Nietzsche, os “espiritos mais clarividentes e mais
livres” do século XIX.
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3. Intelectual, a cultura e a dimensao historica

Render-se ao ostracismo, ao ceticismo radical ou
encontrar novas formas de poténcia, essas sao as escolhas que
restam ao intelectual. Mas, apesar de sua condigao tragica de
herdi solitario, em conflito com a polis e em busca da verdade
(ARISTOTELES), o intelectual nio estd sozinho. Ele é um
produto histoérico, testemunha, como afirmou Sartre, das
sociedades despedacadas, “nesse sentido, nenhuma
sociedade pode se queixar de seus intelectuais sem acusar a si
mesma, pois ela sé tem os que faz” (SARTRE, 1994:31). A
culpa compartilhada, contudo, ndao ameniza a tensdao do
intelectual, que, por isso, se debate, como um condenado,
entre polos aparentemente dicotomicos: teoria ou pratica;
politica ou conhecimento; acusagdo ou abstencionismo;
submissdao ou rebelido, etc. Considerando esses fatores, a
interpretacdo do papel do intelectual na sociedade jamais
deve ser desatrelada de sua condigao histdrica e do percurso
de sua busca pela verdade, pois ha o risco de se tratar de um
objeto de afei¢do do intelectual, em um determinado periodo,
como uma descoberta tinica e jamais intentada. E equivocada
a nogao “progressista” que suponha a aquisi¢do, com o
passar dos tempos, de autonomia e liberdade para os
intelectuais, “a historia esta cheia de retrocessos neste
sentido, e talvez a estrutura da vida na nossa época impeca
extremamente que o homem possa viver como pessoa”’
(ORTEGA Y GASSET, 1964:76). O conhecimento do percurso
histérico da formagao e evolugao do papel do intelectual
funciona como um bad de lembrangas que guarda fotos
antigas. Abrir este bau e revisitar estas lembrancgas é ter em
maos um tesouro, como afirma Ortega Y Gasset, “o tesouro
dos seus erros, a larga experiéncia vital decantada gota a gota
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em milénios. Por isso Nietzsche define o homem superior
como o ser ‘da mais ampla memdoria’” (1964:83). Tem-se a
memoria, ao longo da historia, de que o intelectual, devido a
sua natureza irrequieta e inconformada, sempre buscou
problematizar temas que o libertasse da subjugacao e formas
de legitimar sua func¢do dentro da estrutura social. Uma
dessas formas tem, na atualidade, recebido a atencao de
diferentes intelectuais de varias dreas do conhecimento — a
cultura.

Em 1959, Wright Mills ja aconselhava o intelectual a,
antes de se insurgir contra qualquer poder prevalecente, se
comprometer com a “politica cultural”, a ter por objetivo
preparar uma “auténtica cultura”, depurada de todos os
elementos que a falseiam. Segundo Wright, se os intelectuais
se voltam para a cultura, a politica segue seus passos e
também volta sua atengao para o mesmo objeto, produzindo
obras pretensamente culturais, por isso, a necessidade de se
separar, pela depuracdo, os intelectuais “auténticos” dos
intelectuais “politicos”.

Se organizarem devidamente as suas hostes, se lutarem nas
duas frentes, a interna e a externa, pela veracidade cultural,
se excluirem impiedosamente os intrusos e proporcionarem
o crescente acesso dos legitimos a familia intelectual, os
intelectuais prosseguirao e intensificarao o delineamento e
a realizagdo do mundo que conceberam: o mundo feito
verdade, verdade transitoria, mas cada vez mais limpa de
escdrias. Mas se, apressadamente, dividirem as suas forgas,
e consentirem no enfraquecimento da cultura, nao s6 porao
em perigo a sua existéncia como a prdépria permanéncia
cultural (DE MELQ, 1964:30).
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Duas constatagbes podem ser inferidas das
consideragoes feitas por Wright e Melo. A primeira delas é
que a politica, que no senso comum serve mais
explicitamente as classes dominantes, procura observar o
movimento dos intelectuais, seus objetos de interesse e
pesquisa, para sobre estes exercer sua influéncia e
manipulacdo. O que equivale a afirmar que a descoberta, ou
mais propriamente dito, a renovagao de focos de atengao, por
parte dos intelectuais, pode ser tanto sua salvagdo como
condenagao, porque o limite entre o intelectual e o politico é
ténue. Toca-se, neste ponto, na segunda constatagdao, a do
perigo de que o intelectual ultrapasse os limites de sua agao
e, inocente ou ndo, culmine em servir como politico aos
interesses da dominagdo. A palavra de ordem neste caso é
poder. A diferenga, a primeira vista, parece ser clara, como
define Fidelino de Figueiredo, “o pensador quer entender e
saber e prever; o politico s6 quer chegar ao poder, conserva-
lo e alarga-lo; e se alguma coisa 1util faz é para justificar essa
conservagao e esse alargamento do poder.” (1964:36).
Entretanto, a histéria tem demonstrado que “muitos
professores, acodados homens de partido, (...) tomam do
prestigio da catedra a propulsdo inicial para a sua carreira de
intelectuais  temporarios e  politicos permanentes”
(FIGUEIREDO, 1964:34). Neste ponto, trata-se de um
intelectual em especial, o académico.

Nao ha lugar ideoldgico neutro, todos os intelectuais
servem e defendem ideologias, e sdao avaliados segundo
parametros ideoldgicos. A universidade, como o préprio
nome traduz, deveria ser o lugar de acolhimento das
diferencas, das oposicdes ideoldgicas, do didlogo, mas ela
encontra dificuldades em desempenhar este papel,
exatamente porque os limites entre o homem em busca da
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verdade — o intelectual — e o homem em busca do poder — o
politico — estdo sendo apagados. As abordagens e enfoques
dados em sala de aula, muitas vezes, tém direcionamentos
politicos e servem a propositos outros, distantes do objetivo
ultimo que é o de promover o conhecimento. Nao € o ensino
académico que deve ser criticado, mas a “cegueira com que
oferecem [os intelectuais] como verdades supostamente
“técnicas’, ‘auto-evidentes’, ‘cientificas’ ou ‘universais’
doutrinas que pouco de reflexdo nos mostrard estarem
relacionadas com, e refor¢arem, os interesses especificos de
grupos especificos de pessoas, em momentos especificos”
(EAGLETON, 2003:268). A universidade teria por finalidade
primeira ser o locus da contestagao e, também, da sugestao de
novos caminhos para os impasses e problemas da sociedade,
mas frequentemente ela perde o foco de agdo: “Enquanto
isso, um exercicio que nos deixa mais sébrios e quase
aterrorizados € o de contrastar o mundo do discurso
intelectual académico, na sua combatividade pouco
ameacadora, geralmente hermética e infestada de jargoes,
com o que o dominio publico ao redor tem realizado” (SAID,
2007:154). Uma forma de contestagdo e de engajamento ¢ a
auto-reflexdo do discurso académico. Assim como fez
Foucault com o discurso da clinica e da histéria da
sexualidade, ¢ necessario realizar uma hermenéutica do
discurso académico, que investigue seus pressupostos
“ideoldgicos”. A hermenéutica se volta para a “coisa do
texto”, a referéncia sobre a qual se elabora um discurso. Os
focos de interesses académicos, que se organizam numa
hierarquia atrelada a trilogia trabalho-poder-linguagem,
estdo dissimulados nos discursos e, por isso, necessitam de
uma hermenéutica esclarecedora que exponha todos os
meandros da construgao discursiva.
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Os Estudos Culturais surgem, notadamente, na década
de 50, com as obras dos britanicos Raymond Williams, Richard
Hoggart e E. P. Thompson e se consolidaram academicamente
com a fundagdo, em 1964 do “Centro de Estudos Culturais
Contemporaneos”, na Universidade de Birmingham. O objeto
de investigacao dos Estudos Culturais é a cultura de acordo
com a subdivisao de interesses: os diferentes usos historicos do
termo cultura; a cultura das classes trabalhadoras; o lugar da
histéria dos excluidos da “grande histéria” da civilizagdo; a
literatura dos marginalizados, autores e personagens; entre
outros. Trata-se de uma disciplina académica que se coloca
contra a alta-cultura e as elites dominantes, o que reflete sua
heranca marxista. Os Estudos Culturais oscilam, assim como
tantas outras abordagens intentadas antes deles, entre a
resposta académica as imposi¢des dominantes, como um grito
de guerra, e o efeito de moda. Na atualidade, uma significativa
parcela das universidades brasileiras e estrangeiras, em
diferentes disciplinas, desenvolve pesquisas no dominio da
cultura. Tem-se a ilusao dentro da academia, justificada
quando se lembra do lugar incomodo em que sempre se
encontra o intelectual, de que fazer estudos sobre a cultura,
com o viés dos Estudos Culturais, é se aproximar das massas,
e, enfim, conseguir conciliar-se com a classe operaria. Mas o
perigo do pacto do Dr. Fausto ronda, em todos os tempos, os
intelectuais. A cultura popular, o marginalizado, o
homossexual, a mulher, o negro, o indigena, o operario, foram
transformados em temas académicos que alimentam, entre
alguns grupos, as guerras departamentais. Esse € o perigo do
perverso efeito de moda tao presente no sistema universitario.
Aqueles intelectuais que nao fazem estudos sobre a cultura, no
viés atual, sdo tachados de elitistas, burgueses e alienados.
Todos rejeitam a aura da wuniversalidade, da eleicao
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transcendental, do elitismo, e a fazem passar retoricamente de
cabeca a cabega, quando, de fato, a aura, como pratica
intelectual a servico da classe dominadora, nunca esteve
ausente. Ao que tudo indica, os intelectuais perdem tempo
digladiando entre si quando deveriam, como disse Nietzsche,
revisitar o bati dos erros e tentar outramente efetivar seu papel
na sociedade.

A cultura é um elemento fortemente representativo
das classes sociais, ela expde, mesmo que dissimuladamente,
as diferengas e representa, de fato, um foco de atengdo para a
investigacdo dos intelectuais. Mas se faz necessario repensar
a forma de articular o impasse entre cultura hegemonica e
culturas marginais para que o conflito nao redunde numa
guerra fria. Sartre chama a atengao para este fato:

Se a nossa responsabilidade é tdo grave, e se temos tantas
faltas no nosso ativo é — explicacdo e nao desculpa — porque
vivemos num tempo em que a cultura se utiliza em toda a
parte como arma de guerra. Compreendam-me: certos
escritores, certos politicos, fazem as coisas conscientemente;
outros atuam sob o império de forcas objetivas que
desconhecem; a cultura ja se transformou, ha ja linhas de
forcas, rumos. Numa palavra, jé se converteu em estratégia
e tatica militar (1964:335).

O filésofo, assim como outros pensadores, ja percebeu
0 jogo perigoso, a cilada em que alguns intelectuais caem,
inconscientes alguns e ltcidos outros, de que, ao pretender
defender a cultura, “o que na realidade se faz é imobiliza-la;
declara-se em toda a parte que se faz a guerra para salva-la,
quando realmente ela é submetida inteiramente aos
interesses guerreiros”. De acordo com Sartre, o processo para
se chegar a esse resultado € simples, basta especular e
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intensificar os caracteres contraditdrios “que definem o
conjunto de toda a cultura: o particularismo nacional e a
universalidade, pelo menos potencial” (SARTRE, 1964:336).
Hoje a separagao da cultura se concentra no particularismo
nacional que se subdividiu em particularismos nacionais. A
universalidade é rejeitada unanimemente, mas seria o caso de
interpreta-la a partir da dimensdo histoérica do século XXI e
nao resgata-la no sentido historico do século XIX.

A defesa das multiplas culturas, com rejei¢ao ao didlogo
entre elas, nega o principio dialético que orienta suas géneses. A
consequéncia € que a cultura fica dividida, fragmentada, em
varias vertentes que “se condenam entre si, e que sao
incompletas umals] sem a[s] outra[s], ainda que em sentidos
sumamente diferentes” (SARTRE, 1964:340). E o interessante é
questionar quem ganha com essa fragmentacdo, a qual érgao
interessa essa divisdao? Aos intelectuais académicos, que
manipulam pequenos poderes institucionais, aos trabalhadores
e marginalizados da histéria ou aos o6rgaos de dominagao?
Stuart Hall (2006) relata um episodio exemplar a esse respeito, a
indicagdo feita por George W. Bush, em 1991, do juiz negro,
Clarence Thomas, para a Suprema Corte americana. O entdo
presidente desejava com isso restaurar a maioria conservadora e
indicando um juiz negro conservador ele atenderia a dois
grupos culturais distintos: aos eleitores brancos conservadores,
que aceitariam o juiz pela orientagao politica e nao pela cor da
pele, e os eleitores negros, apesar de apoiarem politicas liberais
em questOes raciais, o apoiariam porque era negro. Percebe-se ai
o politico atento ao movimento intelectual, obtendo poder a
custa da fragmentacdo cultural®. Hall estende o relato

% Esse tema serd retomado no capitulo “Identidade e Alteridade”, ao
comentar a fragmentacao identitdria e sua implicagao ética.
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comentando a divisao de opinides dos eleitores quando Anita
Hill, uma mulher negra, ex-colega do juiz Thomas, o acusa de
assédio sexual. Novamente, a fragmentagao cultural age
dividindo a opiniao publica da sociedade americana. Baseados
na questao étnica, alguns negros, homens e mulheres, apoiaram
Thomas. Os brancos, homens e mulheres, também estavam
divididos, conforme prevalecia o fator sexismo ou liberalismo.
A fragmentacdo era total entre negros, brancos, liberais,
conservadores, feministas, homens e mulheres. Falta
acrescentar, como observou Hall, a luta de classes presente no
impasse cultural, visto que o “juiz Thomas era um membro da
elite judicidria e Anita Hill, na época do alegado incidente, uma
funciondria subalterna” (HALL, 2006:20). Enfim, a questao da
culpabilidade ou inocéncia do juiz ficou dissolvida no jogo
cultural.

Fragmentar a cultura é também wuma forma de
fragmentar a resisténcia e reconhecer esse fato nao significa
fechar os olhos as injustigas, as diferencas, aos preconceitos de
toda a sorte. E optar pela inclusio da diferenca e nao pelo
isolamento dos grupos sociais: “Por outras palavras, reclamar
a unidade da cultura é reclama-la nas suas contradi¢des vivas,
e ndo abandonar a luta ideoldgica, mas exatamente o contrario.
A guerra é o que mata a luta ideologica, dado que substitui a
contrastagao pela condenagao reciproca” (SARTRE, 1964:340).

4. Os intelectuais e os escritores

Em 1914, Edward Spranger, filésofo e psicologo
alemao, que foi aluno de Wilhelm Dilthey, publicou o livro
Lebensformen (Tipos de homens) e nele apresentou uma
tipologia de comportamentos dividida em seis modelos: o
homem teorico, cujo interesse dominante é a descoberta da
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verdade; o homem econdmico, que seria o equivalente do
homem pratico, cujo o fim ultimo é a utilidade e a auto-
preservagao; o homem estético, que fixa seus valores na
forma e na harmonia; o homem social, cujos aspectos sdo o
altruismo, o amor ao proéximo e a benevoléncia; o homem
politico, cujos valores maximos sao o poder, a influéncia e a
celebridade; e 0 homem religioso, cuja prioridade recai sobre
a unidade, pois procura compreender o universo como um
todo. Spranger prevé que esses valores possam aparecer
misturados nos homens reais, por isso trabalha com a
tipologia em um sistema idealizado. Estabelecer uma
tipologia de comportamentos rigidos, na atualidade, com a
fragmentacdo e pluralidade que a pods-modernidade
estabeleceu seria impensavel. O proprio Spranger ja afirmava
que o homem tedrico puro € s6 uma construgdo. Ele jamais
sera encontrado no mundo real. O homem tedrico ¢é
relacionado ao sabio e este, “no mais elevado sentido,
contudo, nunca € o ser atuante. Porque para a agao se requer
algo que se assemelhe ao véu de Cassandra. Quem se atreveria
a desafiar o destino?” (SPRANGER, 1964:59). O homem
econdmico, por outro lado, em seu interesse de auto-
preservagao, com o foco na utilidade, desenvolve utilitarios
para atender ao mundo dos negdcios. Mas os intelectuais e os
cientistas, ou seja, os académicos, nao fazem parte do grupo
dos homens econdmicos nesta tipologia, sao todos homens
tedricos, distantes da realidade social imediata:

Se considerarmos a esfera social, surpreender-nos-a o fato
de observar no tedrico um individualista declarado. Apesar
da ideal validade universal do saber, a vontade de critica, o
desejo de repensar as condi¢des ingénuas é algo tao
pessoal, que a todo intelectualismo parece vincular-se
fatalmente um individualismo. Isto explica que o
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verdadeiro tedrico ndo se inclua entre as naturezas
socialmente orientadas (SPRANGER, 1964:54).

Contra o individualismo do intelectual apontado por
Spranger, na tipologia do homem teorico, o filésofo marxista
Henri Lefebvre coloca o foco da acao na pratica:

O “homem tedrico” deve empenhar-se assim na
elucidagdo, na recuperacédo e no Progresso de uma imensa
realidade humana. Deve abrir seu “eu” abstrato, tedrico e
formal, para o mundo. A filosofia nova depende de um ato
real e de uma exigéncia, ndo dum valor arbitrariamente
escolhido ou duma fic¢do. A sua tarefa é a de “efetuar” as
ligacdes implicitas entre todos os elementos e aspectos do
contettdo da consciéncia e do ser humano. Nessa busca, o
Unico critério é um critério pratico: eliminar o que impede o
movimento, o que separa e dissocia, o que impede o
Progresso (LEFEBVRE, 1964:246).

Essa consideragao de Lefebvre poderia induzir a todos
a reforcar o velho jargao da dicotomia entre teoria e pratica e
seus predicativos correspondentes — abstencionismo e
utilitarismo, respectivamente. Mas, é Sartre que chama a
atencao para a situagdo de aporia quando a pratica ¢é
pervertida em seu objetivo primeiro de contribuir
significativamente para o “progresso” da sociedade: “Em
muitos casos, com a cumplicidade do saber pratico, as
camadas sociais privilegiadas roubam a utilidade social de
suas descobertas e transformam-na em utilidade para a
minoria a custa da maioria” (SARTRE, 1994:27).

Diante do impasse historico, € interessante investigar
qual o papel que o escritor desempenha na qualidade de
intelectual. Spranger entende que o homem tedrico
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desconsidera a estética, pois sua meta é a verdade, e o
caminho para ela é a objetividade preservada de toda
influéncia da subjetividade que possa existir no conhecer. A
estética ndo tem compromisso com a verdade e é nisso que
reside sua liberdade de combinar e inventar sem limite. Sua
liberdade criativa lhe permite, inclusive, reinventar o homem
em sua imagem. O que o homem tedrico ndo percebe é que a
objetividade de sua pesquisa ndo tem como desconsiderar a
dimensao subjetiva que a orienta:

Todo o pensar descansa, em ultima andlise, em algo
individual sé representavel pela imagem. Inclusive o
processo logico mais abstrato parece ter uma espécie de
substrato intuitivo, ainda que seja inadequado. Nao existe
pensar inteiramente sem representagOes ilustrativas e
imaginativas. Inclusivamente a fecundidade do pensar
empirico, em ultima instancia, depende também, como
todos sabemos, da riqueza e plasticidade destas
institui¢des. Por isso o pensador empirico (o botanico, o
gedgrafo, por exemplo) necessita, para o seu pensar, de
uma base de fantasia, certamente reprimida (SPRANGER,
1964:52).

Negar a subjetividade na escrita, apds as publicagdes
dos trabalhos de linguistica, € inconcebivel. O foco ndo recai
mais na aparente dicotomia entre objetividade e
subjetividade da escrita, mas sim, na linguagem artistica e na
sua complexidade ou simplicidade. O conflito surge em, no
que consta da relevancia da linguagem artistica como
produto social, ser “limpa”, direta, ou “rebuscada”, indireta.
A linguagem filosdfica e a literaria se aproximam, se
entrelagam, isso desde a antiguidade classica. A filosofia
opera com o discurso heuristico, muito préoximo do discurso
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metaférico da literatura. O discurso literario preserva e
transforma a linguagem cotidiana, ampliando seus sentidos.
Ja o discurso heuristico cria um modelo, um sistema de
significagao passivel de elaboragdes conceituais. No dominio
da filosofia ha os que defendem a complexidade da
linguagem como forma de resisténcia e esclarecimento, como
o faz a Escola de Frankfurt. E ha os que defendem a clareza e
objetividade para obter o mesmo efeito, como é o caso de
Gabriel Marcel, que aposta no retorno as palavras mais
simples ndo s6 como forma de liberta-las da servidao do
fanatismo, como também de as revalorizar. Para Marcel, o
primeiro tipo representa a violéncia, o incéndio que queima
as velhas institui¢des e idéias, mas “a virtude produtora nao
¢ a do incéndio ou a do terremoto, mas do indefeso trabalho
humano, que, quaisquer que sejam as condi¢des de fato
enfrentadas, nunca perde o animo, submete-se logo a obra e,
valendo-se das experiéncias recolhidas, e muitas vezes
dolorosas, torna a construi-la melhor e mais sodlida”
(MARCEL, 1964:181). O foco da questao recai, como sempre,
na funcionalidade e finalidade da linguagem filoso6fica como
linguagem intelectual, social. O mesmo ocorre com a
linguagem artistica, mas a especificidade desta linguagem
estabelece um lago particular com a recepgao, com a
sociedade. Observa-se na historiografia literaria, por
exemplo, que as escolas literarias oscilam entre engajamento
social e objetividade da linguagem, por um lado, e
descompromisso com a injun¢do do engajamento e livre
curso da subjetividade, por outro. Mas estabelecer um
sistema dicotomico para a periodizacao literaria € incorrer em
mais um equivoco. Nao ha objetividade despida inteiramente
de subjetividade, como nao ha obra literaria desarticulada da
dimensao social e histérica. Todas as obras sao ideolodgicas, a
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diferenca se faz no ato de leitura, com a variada presenca da
recepgao, que atualizard, em diferentes periodos historicos, o
mundo desvelado.

A obra literaria abrange trés momentos histdrico-
sociais distintos: o da captacao dos elementos de referéncia
do mundo, que serdo mimetizados na obra, o que Paul
Ricoeur (1983) denomina de pré-figuracdo ou mimese I; o do
trabalho de articulacdo desses elementos eleitos na estrutura
estética, a configuragio ou mimese II; e o da recepgao, que é o
menos determinado dos trés, portanto, o mais livre, a este
Ricoeur chamou de refiguracio ou mimese III. Sem recepgao
nao ha obra, portanto, na qualidade de objeto social, produto
da intelectualidade, a obra literaria pode ser interpretada por
diferentes abordagens ideoldgicas, em diferentes momentos
historicos. Mas a literatura, sobretudo na década de 50, lutou
pela liberdade de expressao e de criagio sem o jugo da
imposicao do engajamento. A obra literaria comunica um
mundo habitdvel, possivel, onde sujeitos agem e sofrem
acoes, determinados por uma temporalidade e uma
espacialidade configuradas na obra. E um mundo que se
manifesta, pelo ato de leitura, e que comunica, naturalmente,
paradigmas de a¢des e de ideologias. Cabe ao leitor avaliar
esses paradigmas e ele é convocado a isso pela obra:

Assim, a obra de arte literdria ndo pode ser a vida
dirigindo-se diretamente a vida e buscando realizar pela
emocao, pelo desejo carnal etc., uma simbiose entre autor
e leitor. Mas, dirigindo-se a liberdade, ela convida o leitor
a assumir sua propria vida (mas nao as circunstancias que
a modificam e podem torna-la intoleravel). Nao ¢
moralizando-o que ela o convida, mas, pelo contrério,
exigindo dele o esfor¢o estético de recompo-lo como
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unidade paradoxal da singularidade e da universalidade
(SARTRE, 1994:65).

Sartre, como fildosofo e literato, reconhece essa
liberdade da obra de arte e vé que o processo da elaboragao
da obra literaria, definido por Ricoeur como ftriplice mimese,
lega cinco conseqiiéncias para o escritor moderno: (i) o
escritor ndo tem, fundamentalmente, nada a dizer, ou seja, seu
objetivo final ndo é comunicar um saber; (ii) entretanto, ele
comunica, ou seja, ele apresenta sob o formato de um objeto
especifico a condi¢do humana tomada em seu nivel radical
(ser-no-mundo); (iii) a verdadeira relacao do leitor com o
autor continua sendo o nao-saber; ao ler o livro, o leitor deve
se realizar — nao sé porque entra no livro, mas porque nele
ndo entra totalmente — como uma outra parte do mesmo
todo, como uma outra visao do mundo sobre ele mesmo; (iv)
o objeto literdrio deve testemunhar o paradoxo que é o
homem no mundo, ndo lhe dando conhecimento sobre os
homens (o que faria de seu autor um psicélogo amador, um
socidlogo amador etc.), mas objetivando e subjetivando
simultaneamente o ser-no-mundo, neste mundo, como
relagdo constitutiva e indizivel de todos com tudo e com
todos; (v) se a obra de arte tem todas as caracteristicas de um
universo singular, tudo se passa como se o autor tivesse
tomado como meio o paradoxo de sua condi¢do humana, e
como fim, a objetivacdo no meio do mundo dessa mesma
condicao num objeto.

E possivel, portanto, falar de engajamento social do
escritor através de sua obra? Obviamente que sim, visto sua
natureza intercultural e inter-histérica. O engajamento do
escritor comunica o ser-no-mundo, suas aspiragdes, agoes,
escolhas, ele é uma espécie diferente de intelectual, que
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habita o plano do vivido, por isso ele é um intelectual por
exceléncia. Sua obra tem a liberdade sonhada pelos
intelectuais tradicionais, pois sua dimensao simbdlica lhe
permite sobreviver ao tempo:

Em suma, a palavra do escritor é de uma materialidade muito
mais densa que, por exemplo, o simbolo matematico — que
se apaga diante do significado. Dir-se-ia que ele quer, ao
mesmo tempo, apontar vagamente para o significado e se
impor como presenca, chamar a atencao para sua densidade
prépria. E por essa razdo que se pode dizer: nomear é ao
mesmo tempo presentificar o significado e mata-lo, engoli-lo
na massa verbal (SARTRE, 1994:57)

A especificidade do escritor é apontada também por
Edward Said, para quem “os escritores tém um lugar
separado, talvez até mais honroso, do que os intelectuais”
(SAID, 2007:157). Para Said, a modernidade exige que o
estético e o social sejam mantidos em tensao inconciliavel, e
essa tensao € o que garante a liberdade do intelectual-literato.
Como foi mencionado acima, o politico esta sempre atento ao
movimento dos intelectuais tradicionais a fim de lhes
descobrir o foco de atengao e poder tirar proveito desses
objetos, desvirtuando o desejo de dentncia, a
intencionalidade primeira do intelectual. A dimensao estética
das obras de arte ludibria os politicos permitindo aos
escritores, em certa medida, fugir do controle.

5. Intelectual especifico e engajado
E possivel chegar-se a conclusido, ao final das

consideracdes feitas neste ensaio, de que o papel do
intelectual na sociedade é perverso, aporético e desanimador.
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Mas abster-se a agao, tedrico-pratica, optar pela indiferenga,
ndo o eximira da responsabilidade e da critica. Por isso, a
busca pela verdade, sobretudo pelos recursos discursivos que
fazem da mentira uma verdade, continuara sendo tema de
discussao e de preocupacao de todo intelectual, pertenca ele a
classe dos intelectuais das “ciéncias da natureza” ou a classe
das “ciéncias do espirito”.

O primeiro passo a ser dado pelo intelectual em sua
funcdo de “idear” é pessoal e dialético. Ele deve trazer a
exterioridade dos fatos para o interior e, em seguida,
reexteriorizar a interioridade. Trata-se de um método
necessario para livrar a verdade dos mitos que a obscurecem.
Ao invés de afirmar inocentemente “nao sou burgués”, o
intelectual deve fazer uma auto-critica perpétua, buscando
resolver suas proprias contradi¢des. O intelectual tem que se
posicionar no universo social para capturar e destruir, nele e
fora dele, os limites que a ideologia impde ao saber (SARTRE,
1994:35). Nao pode recorrer ao vicio facil de universalizar
rapidamente, pois correra o risco de servir ao grupo que julga
condenar. O intelectual deve evitar o radicalismo, as
extremidades, deve resistir aos efeitos de moda; sua pesquisa
deve se pautar pela investigacdo epistemoldgica e pela
analise dos discursos. Ele deve procurar estabelecer um
acordo dialético, consciente de que as contradi¢des sdao
necessarias e de que é sempre possivel estabelecer
compreensOes profundas das duas teses, indo além de cada
uma delas. Seus dois eixos principais de atengao e pesquisa
sdo o poder e a verdade. Se o intelectual tiver mil perguntas e
poucas respostas, ou nenhuma, sabera que estd no caminho
certo. Erich Fromm apresenta um rol dessas perguntas:
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O que é que cria, no homem, uma sede de poder insaciavel?
Sera o vigor da sua energia vital, ou serd uma debilidade e
incapacidade fundamental para experimentar a vida,
espontanea e amorosamente? Quais sdo as condigdes
psicoldgicas que constituem a forga desses anelos? Quais
sdo as condi¢des sociais em que, por sua vez, essas
condicoes psicoldgicas se alicercam? (FROMM, 1964:190).

Mr Scogan, personagem de Férias em Crome, de Aldo
Huxley, responde literariamente a questao:

— Toda a gente quer poder — disse ele. — O poder sob uma
forma ou outra. A espécie de poder que tu suspiras é o
poder literdrio. Algumas pessoas querem o poder para
perseguir outras criaturas; tu consomes o teu desejo de
poder perseguindo as palavras, torcendo-as, modelando-as,
torturando-as, para que te obedecam.

As palavras, a verdade em ultima instancia, sempre
podem ser manipuladas conforme o desejo de poder que as
direciona, seja ele qual for. Como lembra Sartre, no periodo
colonial, os psiquiatras apresentaram pesquisas que
atestavam a inferioridade dos africanos; “outros trabalhos
estabeleciam da mesma maneira a inferioridade das
mulheres: a humanidade era feita de burgueses, brancos e
homens” (SARTRE, 1994:23). Sob a fachada de justica, defesa
da cultura, humanismo, etc., outras tantas verdades sdo
discursivamente construidas. Mas nao se trata somente de
desarticular politicamente as “grandes verdades” que
legitimam os sistemas de colonizagOes, de guerras civis e
militares, de exploracdo dos paises subdesenvolvidos, pelas
grandes poténcias econOmicas. Trata-se de uma agdo em
cadeia que tem inicio com a exposi¢ao da construgao retdrica
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de “pequenas verdades”, como, por exemplo, as que ditam as
regras nas instituicdes. Michel Foucault identificou que esse
tipo de atividade cabe ao intelectual “especifico”, que ao
interferir criticamente em seu espago de agao particular, forca
uma reagao de contato com outros intelectuais:

Do momento em que a politizagdo se opera a partir da
atividade especifica de cada um, o limiar da escrifa, como
marca sacralizadora do intelectual, desaparece; e entao
podem se produzir vinculos transversais de saber a saber,

de um ponto de politizagao a outro: desse modo, os juizes e

os psiquiatras, os médicos e os assistentes sociais, os

funciondrios de laboratdério e os socidlogos podem, cada

qual em seu préprio lugar, e mediante intercambios e

apoios, participar de uma politizacdo global dos

intelectuais (FOUCAULT, 1999:09).

E necessario que o papel do intelectual na sociedade
acompanhe as mudancgas historicas sendo atualizado e
reconfigurado conforme a necessidade. O intelectual nao é
mais o portador de valores universais, ndo tem por fungao
modelar a vontade politica dos outros, mas, na qualidade de
intelectual especifico, contribui indireta e diretamente para
impedir, ou denunciar, uma série de manipula¢des e de
mistificacdes. E através das analises que faz em seu campo
especifico de atuagado, das criticas que produz e publica, que
o intelectual abala os costumes, os modos de fazer e de
pensar, dissipa as familiaridades admitidas e retoma a
medida das regras e das instituicoes e, a partir dessa
reproblematizacao, ele participa da formacdo de uma
vontade politica (FOUCAULT, 1999). O modelo e a fung¢ao do
intelectual especifico foi postulado por Foucault a partir da
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nocao de parrhesia, herdada dos gregos, sobretudo do sentido
socratico da exigéncia da verdade.

O sentido primeiro da parrhesia é o da verdade a
qualquer prego, a verdade do heréi tragico que paga com o
préprio corpo e a alma, como o rei Edipo, pelo conhecimento
da verdade que liberta. A parrhesia é o elemento de ligagao do
corpo com o espirito, do cuidado de si com o conhecimento de si,
como postula Foucault. A nog¢ao de parrhesia retoma o sentido
da condigao tragica do intelectual, como foi mencionado no
inicio deste ensaio. Na trajetoria deste, o importante a ser
valorizado nado sao as respostas que ele d4, mas a coeréncia
do percurso, a caminhada na busca frenética pela verdade: “a
parrhesia é uma atividade verbal na qual um falante exprime
sua relacao pessoal com a verdade e arrisca sua vida, pois
considera que o dizer verdadeiro é um dever em vista de
melhorar ou ajudar a vida dos outros (assim como ele faz
consigo mesmo)” (FOUCAULT, apud ADORNO, 2004:59). A
parrhesia ndao combina com o siléncio, como defesa pessoal,
nem com a bajulacdo e a apatia. Ela se afina com a coragem
de dizer a verdade, coragem que transforma o homem em
sua agao. A parrhesia articula a teoria e a pratica, o dizer e o
fazer, a individualidade e a comunidade.

Para exercer a parrhesin o intelectual deve aliar a
verdade ao conhecimento histdrico, pois s6 assim sera capaz
de reinventar novas formas de atuagdo, como indica Paul
Ricoeur:

Hoje em dia, precisamos ter o espirito muito flexivel,
bastante experimental, muito atento as formas antigas e
novas do conflito; precisamos ndo nos contentar com
andlises de mais de um século, e tornar-nos descritivos,
discernir os verdadeiros conflitos, ndo sé contra as
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ideologias que os mascaram, mas contra as ideologias que
os reforcam (RICOEUR, 2008:178).

O intelectual nao pode ser um inocente, tem que se
despir do véu de Cassandra e observar realisticamente a
organizacao social. Como afirma Ricoeur, as institui¢des sao,
com efeito, ilegitimas, indecifraveis, alienantes e pesadas,
mas nao ha liberdade sem instituigdes. Segundo o filosofo, é
preciso, em cada época histdrica, reinventar o problema do
Contrato social de Rousseau, ou seja, a idéia de um pacto onde
cada um, doando-se a todos, ndo se da a ninguém: “hoje em
dia, o problema é o do vinculo social mais elementar, no nivel
da linguagem, da sexualidade, e no exercicio de todos os
tipos de autoridade. (...) Por conseguinte, a tarefa de nosso
tempo consiste em passar do ‘contrato social restrito’ (ao
politico e a soberania) a um ‘contrato social generalizado” (a
toda instituicao)” (RICOEUR, 2008:179). As acOes de ruptura,
simbolicas ou nao, ndo devem ser por demais teatralizadas,
nem violentas, pois o efeito pretendido pode ser contrario,
provocando medo, ¢dio ou apatia. Ricoeur defende a idéia do
intelectual como “mediador social”, que foi traduzido por
Frangois Dosse como “intelectual engajado”, titulo que ele
atribui ao préprio Ricoeur®. O intelectual engajado
ricoeuriano é o equivalente do intelectual especifico de
Foucault. De maneira geral, pode-se denominar Foucault
como cético, critico das articulagdes do poder e da
manipulagdo de verdades. Seu foco é a dentincia, a exposigao
das estruturas discursivas que legitimam essas praticas. Ja
Ricoeur é um confiante, ele se situa para além da critica,
valorizando-a como primeiro passo no processo de

54 DOSSE, Frangois. Paul Riceur — le sens d’une vie. Paris: La Découverte,
2001.
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transformacao. Ricoeur recusa o império do ceticismo nas
produgdes intelectuais da atualidade e coloca o foco de sua
critica na possibilidade de mudanga, no sentido defendido
anteriormente para a identidade-ipse. Para Ricoeur, ¢é
necessario que o intelectual aja de forma critica, em sua area
especifica, como mediador social, explicando ao homem do
poder as motivagdes profundas da contestacado, e, por outro
lado, explicando ao anarquista a necessidade e o sentido do
ingresso na instituigao.

O mediador social tem uma responsabilidade ética em
relacdo a sociedade, uma responsabilidade teologica, em
ultima instancia, pois cabe a ele mediar e estabelecer
parametros para que o terceiro elemento do postulado ético
ricoeuriano possa se instituir — as institui¢oes justas. Ricoeur
denomina sabedoria pratica o seguinte slogan: la visée de la vie
bonne avec et pour autrui dans des institutions justes’>(RICOEUR,
1991:202). Nao é possivel pensar em vida boa, para si e para o
outro, sem que haja organiza¢des que possibilitem e regulem
as relagOes interpessoais. Nao cabe ao intelectual garantir que
as institui¢des sejam justas, seria um peso enorme para ele,
mas como mediador social ele cria situagdes que podem
forcar os organismos responsaveis por elas para que as
gerenciem de tal modo que cumpram sua fungao ideal.

Estar na instituicao é estar no centro de forgas a ser
questionado e, portanto, ter uma platéia que se incomodars,
ou que, mais ativamente, aderird a revolugao. Ricoeur
estabelece a diferenca entre a revolugdo e rebelido
entendendo que a primeira se situa no nivel das convicgoes e
das motivagoes — “ela é o nao da grande recusa” (2008:183) —

% “o desejo da vida boa, com e para os outros, dentro de institui¢des
justas”. A sabedoria pratica, defendida por Paul Ricoeur, é amplamente
problematizada no capitulo “Identidade e Alteridade”.

212



e a segunda no nivel da agdao - ela “designa mudangas de
fundo impostas a realidade social e politica” (2008:183).
Situando o intelectual no dominio tragico de sua condigao,
Ricoeur reconhece que as vezes a pura violéncia € necessaria,
mas s6 como peripécia, ou seja, como gatilho a promover o
reconhecimento, a reviravolta dos fatos, da rota. A revolucao
nao € uma peripécia, ela “é a pressao continua da convicgao
sobre a agdo responsavel” (RICOEUR, 2008:183). Os
intelectuais sdo, portanto, destinados a serem incomodados
em suas idéias preconcebidas, assimiladas ao longo de sua
formagao.

O intelectual ¢, inegavelmente, o herdi tragico, que
como Sisifo carrega sua grande pedra todos os dias ao cume
da montanha para vé-la, ao final da jornada, retornar ao pé
do rochedo. Mas, a tragédia nao reside no trabalho arduo e
repetitivo que o intelectual desempenha, este é o tunico
caminho para o “conhecimento de si”. O tragico reside,
portanto, na dificuldade do her6i em atribuir sentido a
atividade que desempenha. Mas como disse, certa vez, Albert
Camus (1950:168) — I faut imaginer Sisyphe heureux> —, pois € a
sua condigdo tragica que dd sentido a sua existéncia, ao seu
modo de ser-no-mundo. A repeticio estd ligada a nogao
ciclica do tempo, com a natureza que, desenvolvendo-se,
transforma-se sempre em formas mais e mais refinadas e
adaptadas. A nogao de repetigao deve ser pensada em relacao
a tarefa do homem, como afirmou Kierkegaard (2003), de se
tornar real, visivel, de entrar em existéncia, no presente, de se
realizar como pessoa. SO pela repetigao do trabalho é que o
intelectual poderda tornar-se auténtico e continuar o sendo. E
a acao que faz com que a existéncia do intelectual seja um

% “E preciso imaginar Sisifo feliz”.
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fato, uma verdade, uma necessidade; sem esta nao haveria a
interrogacdo recorrente sobre o papel do intelectual na
sociedade.
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