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FoOucCAULT £ AS LINGUAGENS

O CLAMOR POR JUSTICA: QUANDO

O VERBO SE FAZ CARNE

Cristine Gorski Severo!

Se quisermos realmente conhecer o conhecimento,

“saber o que ele & apreendé-lo em sua raiz, ém sua

fabricacdo, devemos nos aproximar, ndo dos filésofos
mas dos politicos, devemos compreender quais sao as

relacBes de luta e'de poder. E é somente nessas relagdes

de luta e de poder — na maneira como as coisas entre
si, os homens entre si, se odeiam, lutam, procuram
dominar uns aos outros, querem exércer, uns sobre
os outros, relagdes de poder — gue compreendemos
em gue consiste o conhecimento (FOUCAULT, 2002

- [1973], p. 23).

O que nossa investigagdo mostrou é que o verdadeiro
problema, o arcano central da politica, néo é a sobe-
rania, mas o governo, ndo é Deus, mas o anjo, néc éo
rei, mas o ministro, ndo é.a lei, mas a politica—ou seja,

1

Dowtora em Linguistica e Professora Associada da U
- onde atua na Pos-Graduagso em Linguistica. E bolsista de Produtividade em Pesquisa do CNPq.
E-mail: crisgorski@gmail.com.

a maquina governamental que eles formam e mantém
em movimento. (AGAMBEN, 2011, p. 299).
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INTRODUCAO autodefesa; e, por outro, a fala piiblica assume a modalidade de

um clamor que opera em prol do direito de enunciar, em primeira
pessoa e publicamente, a prépria verdade. Ndo por acaso, assumi-
mos que o termo “clamor” 1mbr1ca sentidos religiosos e pohtlcos2

Proponho uma aproximacio entre dois episédios que articulam
o uso da fala pdblica com sentidos de justica. Um dos episédios diz
respeito ao uso feito por J6 —um dos textos poéticos e sapienciais

Sob—reeflzx—vrefdef]o,—a—de—speltcrdafsfl—ntefrfprfeftagoe&sQb,tefaA

justica divina e a questdo da teodiceia, neste texto foco no uso

feito por]é da fala publica para questionar a injustica. Trata-se de

um uso da palavra que, narratlvamente integra as estruturas de
mondlogos e didlogos, em um contexto de tribunal ptblico. Busco
compreender a maneira como o discurso puiblico de J6 foi articula-

do de uma dada maneira, seguindo certas regras que constituiram

a fala de J6 como legitima. Considero, por um lado, as condi¢des

histéricas de producdo desse discurso que articulam a tradicao

biblica hebraica e o contexto politico e, por outro, a possibilidade

de fazer o Livro de J6 dialogar com o discurso de autodefesa da
ex-presidenta Dllmia Roussef, feita no Senado, em 29 de agosto de

-2016. Essaaproximacdo-entre os-dois-episédios-visa-colocar em——————
" quiestdo o uso politico e ético da fala publica na sua articulagdo '

com as ideias de justica e de um dado modo de existéncia.

mais antigos da Biblia — da fala puiblica em um ato de autodefesa
em tribunal piblico. O segundo episédio é a autodefesa piiblica,
feita por Dilma Rousseff, em 29 de agosto de 2016 no Senado, na
ocasido do processo de impeachment que a retirou da presidéncia
por acusacao de crime de responsabilidade fiscal. Interessa, so-
bretudo, averiguar de que maneira o sofrimento humano diante
de uma injustica é verbalizado em duas situagdes diferentes de
julgamente publico, em que as personagens — biblica e politica —
clamam por justica, fazendo um apelo por defesa e inocéncia, em
um ato corajoso de enunciagdo. '

, Considero, por um lado, as condi¢des histéricas de produgio

—fﬁr—f——,d—e—elrirsreufsrexi—e—j—é—qurearrftfirc—url—amfa—tr—ad—irg—é—o—bfbi—i'eafh'ebFa—i;ea—c—omfe—
contexto politico e, por outro, a possibilidade de estabelecer um
didlogo — em nome da fala ptblica corajosa de autodefesa ~do
Livro de J6 com o discurso da ex-presidenta Dilma Roussef, dando
a ver uma imbricacdo entre politica, religido e ética, a despeito
das singularidades histéricas e politicas que caracterlzam cada
episodio. Para tanto, inspiro-me nas reflexdes de Michel Foucault
sobre a coragem de verdade, a fala franca e o direito 2 fala, agrupa-
das sob o escopo do conceito de parresia, concep¢io amplamente
circulante entre os séculos V a.C. e 5 d.C. N3o se trata, aqui, de
propor uma genealogia desse conceito na obra de Foucault, mas
de avaliar em que medida — e de que maneira— a parresia pode nos
ajudar a compreender, em didlogo com os-dois episé6dios, a articu-
lacdo ético-politica entre fala publica, justica e um dado modo de
‘existéncia em dois tempos histéricos diferentes. Busco, pOrtanto,
explicitar uma aproximagdo entre os dominios politico e religioso,

.- dando_aver a maneira como, por um lado, a politica e um dado_ -

modo de existéncia se articulam na forma de uma fala ptiblica de

A despeito da longa temporalidade que separa condigﬁés de
producio dos discursos analisados, lido menos com a ideia de uma
cronologia temporal e, mais, com as condicdes queé tornam pos-
sivel fazer funcionar uma andlise discursiva que imbrique o texto
biblico e o texto politico. Nesse sentido, dialogamos com autores
como Marramao (1997), Galimberti (2012), Arendt (2005), Agamben
(2011) e Foucault (2008a), para os quais a relacdo entre-politica
e teologia ajuda a definir o que conta como tradicio ocidental.
Assim, longe de uma seculariza¢do do poder, o que presenciamos
na modernidade e contemporaneidade é uma “eclesiasticizagao”
do Estado. A dimensdo religiosa ndo desapareceu da vida ptblica
no mundo moderno‘, mas assumiu novas configuragdes, ratificando

2 Umesemplosimplesde sentidos estabilizados do termo é & dmomn zaca.o do verbete “clamar™
o diciondrio Aurélio arrola tais exemplos de uso! Excitada. a muliiddo Elamava: Viforia; ( Os
condenados clamavam misericérdia: Tt odos os presentes clamaram justiga; Clamam a Deus

perddo de seus pecados.
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a ideia de complexio oppositorium — a capacidade de resisténcia e
de adaptacdo singulares da Igreja — proposto por Schmitt (1925).

Assumimos, para fins da discusso do presente capitulo, a divi-
sdo, proposta por Agamben (2011), do paradigma teologlco cristdo
entre teologia politica (reino) e teologia econdmica (governo), em
que o primeiro institui 0 mundo (o poder soberano que existe em
poténcia) e o segundo governa o mundo (a oikonomia que opera

. na forma de ato):

Ordem imanente e ordem transcendente remetem mais
uma vez uma a outra.em uma paradoxal coincidéncia,
que s6 pode ser entendida, porém, como uma inces-
sante oikonomia, como uma ininterrupta ‘atividade de
governo do mundo, que implica uma fratura entre ser
e praxis'e, a0 mesmo tempo, tenta recompéb-la (AGAM—
i BEN, 2011, p. 105).

Assim;de maneira geral, o Cristianismo operaria a partir de
dois paradigmas interligados: a teologia poh’tica baseada em
um Deus soberano, transcendente e dnico; e a teologia econd-
mica (a oikonomia), de natureza imanente, doméstica e gerencial
(AGAMBEN, 2011). A tese defendida pelo fil6sofo italiano & que o
fundamento cristdo se vincula mais a uma questdo econémica, de
gestdo e de governo dos homens, do que politica. E a relacio de
cisdo-articulacdo entre economia e politica se daria pela invengio
teolégica da trindade. Ressalta-se que a oikonomia, entendida
aristotelicamente como “administracio da casa” diferencia trés

- tipos de relagdes: as relacdes senhores-escravos, as relagées pais-

filhos e as relagdes marido-mulher, instaurando um “paradigma
gerenaal” (AGAMBEN, 2011). Segundo Agamben, é a partir dessa
base aristotélica que o termo oikonomia, bem como outros termos
correlacionados — como escravos, criados e administrador — sdo-
apropriados pela teologia cristd. Agamben verificou essa dimenséo
lexical fortemente presente nos escritos de Paulo: “l...] o léxico
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da ekklésia paulina € econdmico e ndo politico; e os cristdos sdo,
nesse sentido, os primeiros homens integralmente ‘econdomicos’™
(AGAMBEN, 2011, p. 38).

A oikonomia € o que permite, portanto, uma conciliagdo da
trindade com a unidade soberana divina ou, em outros termos, do
politefsmo com o monoteismo: “O ser divino ndo é divido porque a
triplicidade de que falam os Padres se situa no plano da oikonomia,
e ndo naquele da ontologia” (AGAMBEN, 2011, p. 67). A cisdo entre
reino e gléria, politica e oikonomia, Deus e trindade, implica uma
outra cisdo: ser e agir, substéncia e pratica, norma transcendente

" e ordem imanente, todas constitutivas do funcionamento do po-

der. A partir disso, reverbero, em minha proposta, as colocagdes
de Agamben (2011, p. 39): “Que a comunidade messianica seja-b
representada desde o inicio nos termos de uma oikonomia, e ndo
naqueles de uma politica, € um fato cujas implica¢des para a his-
téria poll’tica ocidental ainda restam ser discutidas”. Essa relagao
entre economia e politica sera problematizada pelos doxs eplSOleS
analisados a seguir.

A partir dessa breve articulagdo entre teologia, politica e eco-
nomia, indago: Seria a apropria¢do pelos homens do espaco publi-

' co — e daresponsabilidade pela vida comum - através do discurso

e da acdo (AiiENDT 2005) uma forma de profanacio (AGAMBEN,
2007), ao colocar no centro a dimensio politica em detrimento da

~ econdmica? Nesse sentido, acreditamos que a assuncéo- ptiblica

de um discurso politico de autodefesa poderia funcionar a favor
desse exercicio profanatério, quando questlona os limites entre as -
CS1eId I-I.'DI-D-.-D. (14 -l. cl [11 O O er'imnao
tornar a si mesmo como objeto e sujeito de um discurso ptiblico
de autodefesa opera como um modo potente de dlzer e fazer o
pohtlco em defesa de um “nés”
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PARRESIA E O DIREITO A AUTODEFESA PUBLICA
TS lendiai, agora Sbuléu qﬁérﬁ fala, venha o que vier.
Porei minha carne entre meus dentes, levarei nas maos
aminha vida’ Ele pode me matar: mas ndo tenho outra

FoucaULT E'AS LINGUAGENS

: outro a prépria vida ou-um dado modo de existéncia — pelo uso

da palavra — em situagdo de julgamento pubhco e politico. Néo se -

‘trata, aqui, de esmiugar a genealogia feita por Foucault do conceito

de parresia, mas de elencar elementos conceituais e analiticos que
sejam pertinentes para as reflexdes a serem feitas nas proximas

esperanga sendo defender diante dele a minha conduta
(J6, 10, 13)

Chega, 6 atenienses, isto é o bastante para demonstrar
~ que n&o sou culpado das acusagGes de Meleto [..] O

que vos disse, desde o inicio, que urn profundo édio

ergueu-se contra mim, e vindo de muitas pessoas, é
.verdade vos sabels L] (Platao Apologta de Sécrates,
P . 79-80).

N&o esperem de mim o obsequioso siléncio dos covar-

des [..] Luto pela democracia, pela verdade e pela jus-

~ tica (Discurso de Dilma Rouseff, 29 de agosto de 2016).

. Doutor Moro, apesar de entender que o processo é
|Ieg|t1mo, -que € injusto, eu pretendo falar [.. ] (Lula,
|nterrogatorlo 10 de maio de 2017)

" De forma geral, assumimos neste capitulo a relagdo entre par-

resfa e as concepgoes de liberdade e de dever (FOUCAULT, 2001,
2011), em que o sujeito estabelece com a verdade uma relagéo
especifica, que produz efeito sobre o seu modo de subjetiifac;ﬁo e,
porventura, dos sujeitos que escutam. Essa relacdo com a verdade
inclui: uso da franqueza, assunc¢do do risco, submissdo do discurso
a uma critica, articulacdo-do discurso com uma certa oriehtagéo_
moral. Consideramos que no contexto de autodefesa ptiblica, o

' parresiasta enuncia a verdade sobre si mesmo articulando opinido,

verdade e a adogdo de qualidades morais, conforme o sentido grego
de parresia (FOUCAULT,. 2001) Enunciar a verdade em autodefesa

secoes, em didlogo com as reﬂexoes de Agamben sobre teologla
economxa e politica.

Dentre os Varios elementos analisados na genealogla felta por
Foucault sobre o conceito de parresia, enfoco: (i) as condi¢des que
tornam possfvel e validam um falar publico verdadeiro; (ii) a atitu-
de ética e as implicagbes polfticas_deésa atitude na construc¢do de”
um dado modo de ser sujeito na cena ptiblica; (iii) a relagdo entre

fala puiblica e autodefeSa, em que politica € justica se articulam na
* construcdo de um dado modo.— justo — de existéncia, a despeito
~ dos diferentes modos de recepc¢do do discurso enunciado. Trata-

se, 'sobr'etudo' de considerar a parresia como uma “nogdo politica™

(FOUCAULT, 2011 {1 98*4*]*13 9)-que-articula- verdad& geverne e— - -

prética de si.

Sobre (i) as condlgoes de enuncnagao da fala pubhca Foucault .
(2001) realca. algumas regras que operam.na pdrresia, dentre as
quais.- a posicdo dlscurswa a ser ocupada pelo sujeito que fala: O
parresiasta ocupa, em relacio aos seus interlocutores, uma posi-
¢do de inferioridade hierdrquica; além disso, o parresiasta deve
ter seu lugar de fala legitimado pelas condictes de produgio de"
seu dlSCUl'SO a exemplo do réu em um tribunal publico, em que
as regras que'validam essa cena dlscurswa sdo politicas. No caso
deste capitulo, analiso duas cenas: trata-se de um tribunal em

‘que os sujeitos que enunciam - J6 e Dilma — assumem 0 lugar de
- enunciagdo de uma autodefesa. Esse processo de enunciagio coloca
“em questdo o sentido de justica (divina ou humana) em face do -

sofrimento humano dlante da injustica e da arbitrariedade da lei. .
Considero que J6 e Dllma num gesto de coragem e franqueza lu-

- implica um risco, que € o risco de assumir, diante do olhar do
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tam incessantemente pelo direito de dizer publicamente averdade
sobre si mesmos, tenswnando as regras normatlvas que deﬁnem
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0 que conta como “justica” em uma dada época histérico-politica.
Esse gesto, por sua vez, produz sobre os sujeitos que enunciam,
e nos interlocutores, efeitos subjetivos especificos em termos de
modos de ocupagio da cena ptiblica. :

Sobre (ii) a atitude ética e as implicagdes politicas dessa atitude
na constru¢do de um dado modo de ser sujeito na cena publica,
cabe, evidentemente, considerar os dois contextos de enuncia-

¢do em questdo: J6 e seu julgamento em didlogo com a tradiciio -

hebraica; Dilma e seu julgamento em didlogo com um modo con-
temporaneo de se fazer politica. Em ambos os casos, trata-se de
considerar o modo como o sujeito parresiasta estabelece com a
. verdade enunciada uma relagdo de franqueza, uma submissdo 3
critica, o enfrentamento de um certo risco e uma relacdo moral
com a liberdade e o dever; e, desse modo, “[...] representa a si
mesmo e é reconheCIdo pelo outro como dizendo a verdade |...]"

(FOUCAULT 2011 [1984] P. 4). Neste capitulo, trata-se de consi-

derar a autédefesa publica como um tipo de discurso que torna
possivel esse falar verdadeiro de si mesmo diante de um outro.
Esse outro, o contexto aqu1 anallsado compreende tanto os jul-

gadores envolvidos na cena de enuncia¢do, como “um qualquer”
(FOUCAULT, 2011 [1984], p. 7).

Sobre (iii) a rela¢do entre fala publlca e autodefesa em que
| pohtlca e justica se articulam na construgdio de um dado modo —
-justo — de existéncia, ressalta-se que o parresiasta estabelece com

0 seu objeto discursivo uma relacio de responsabilidade, assinando
o seu discurso. Essa assinatura opera como indice da assuncio de
uma responsabilidade politica, em que a “[...] ética da responsa-

bilidade esta intimamente relacionada a um agir consistente, vis
d vis nossas agoes publlcas interacdes e opinides, cuja qualidade
estaria comprometlda pelo encorajamento, exercicio e cultivo de

S um etho.s publico [..7.]” (DUARTE; ASSY, 2004, p. 52). Trata-se de
- uma articulacdo entre o.falar verdadeiro de si mesmo e um dado

modo de existéncia que coloca o sujeito em situacdo de exposi-
¢do, de risco e de avaliacdo diante de um outro. Considero que o
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discurso proferido por Dilma em sua autodefesa opera como uma
modalidade do falar parresiastico, um falar verdadeiro, corajoso e
responsavel, que se distancia das modalidades modernas de dizer
a verdade, que seriam o discurso revolucionario, o discurso filo-
s6fico e o discurso cientifico® (FOUCAULT, 2011 [1984]), embora
identifiquemos aproximacdes entre a vida de Dilma e a parresia
revolucionaria.

Reconhecemos que a parresia democrética foi alvo de contes-
tacdo por parte das institui¢es gregas no século IV, umavez que a
parresia — como liberdade de expressdo da fala — passou a ser vista
como um perigo para: (i) a cidade, porque qualquer coisa poderia
ser dita por qualquer um; e (i) para o individuo parresiasta, porque

 ele correria o risco de ndo agradar seus ouvintes e, portanto, de ndo

ser ouvido. Esses perigos abririam espaco para o discurso retérico
e a lisonja, que visam buscar a adesdo e o agrado dos interlocu-
tores, ao invés de submeté-los a um constrangimento ou reflexdo
(FOUCAULT, 2011 [1984]). A despeito das problematizagGes sobre a
relagdo posswel entre democracia e parresia - impossibilidade que
caracterizaria regimes tiranos —, meus exemplos neste capitulo se

“fundamentam em um contexto especxﬁco tribunal ptiblico, em que

enunciar a prépria verdade, a partir de um lugar de injusticado, se
torna uma questdo ndo apenas politica, mas também ética atrelada
a um modo de subjetivagdo moral. :

Atitulo de exemplificacdo, podemos considerar, sucintamente,
a andlise feita por Foucault (2011 [1984]) da Apologia de Socrates,
discurso de autodefesa de Sécrates, redigido por Platdo, e que
az referéncia ao julgamento sofrido por Sécrates no tribunal de
Atenas. Presenciamos, com Foucault, os efeitos de uma articulagdo
entre o tribunal puiblico e as institui¢des democréticas: “Sécrates
d4 um exemplo muito precioso, que tira da sua propria experiéncia

3 O discurso revolucionario se caracteriza por uma modalidade de critica do presente e de uma
orientagdo profética; o discurso filoséfico opera por uma modalidade ontolégica, de reflexfo
e de critica sobre a dimensio humana; e o discurso cientifico assume um carater critico dos
saberes e das institui¢des. Segundo Foucault (2011 [1984], p. 29), a modalidade parresiéstica
“[...] desapareceu e nfio a encontramos maxs a nfio ser enxertada e apoiando-se numa dessas
trés modalidades”.
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e da sua prépria vida, de que quem quiser dizer a verdade no jogo
de um regime democrético pode se expor efetivamente amorrer”

FOUCAULT E AS LINGUAGENS

século XIX (FOUCAULT 2002a [1976], p. 289); trata-se, no caso ‘de .
Dilma, de uma morte que se realiza no planodo bammento pohtlco

~ (FOUCAULT, 2011 [1984]; p. 67-68). O risco da morte, na parresia
- politica, opera, em minhas reflexdes, como algo que sinaliza para
uma experiéncia-limite na cena de enunciagdo publica de autode-

fesa. Entendo essa expenencxa -limite como um corte imposto pela
cultura, deﬁnmdo 0 que opera como seu exterior* (FOUCAULT 2001
- [1961]) e, portanto como algo que fica exposto a possibilidade
‘de uma morte simbdlica. Tal experiéncia aparece, em |6, na forma
de uma difamacdo publica moral e, em Dilma, como banimento
pOllthO (impeachment). |

A p0551b1hdade de uma morte sxmbollca de Jo na forma de

humllhagao é expressa na conclusdo de seu dialogo- (BIBLIA DE
JERUSALEM?, J6, 30)

Mas agora zombam de mim mogos mais jovens do

e que deve, a todo custo, manter seu corpo vivo.

| Para ilustrar o clamor como uma modalidade de fala parre'si- '
astica, recorro, sucintamente, a dois mitos oriundos dos contextos
afro-catélico brasileiro e grego antigo. Compreendo que 0s mitos
carregam uma forga simbélica relevante para se compreender as
ordens discursivas de diferentes épocas, sendo caracterizados
tanto por singularidades quanto por recorréncias estruturais,
temadticas e morais que- extrapolam limites temporais e espaciais
(LEVI-STRAUSS, 1985). Os mitos podem ser entendidos, na esteira |
de Lévi-Strauss, “[...| como certa representacdo objetivada de-.um
epos ou de uma gesta que exprime de maneira imaginaria as rela-

_¢Oes fundamentals caracterfsticas de certo modo de ser humano |
-numa determinada época” (LACAN 2008, p. 15). Diante isso, re-

conhego que oS mltos narrados a segmr podem oferecer md1c1os

‘que eu, e cujos pais teria recusado deixar Com‘ cies
~do 'nj_eu rebanho. Para que me serviram seus bragos,
se suas forgas se consumiram? [...] E agora sou alvo de
“suas zombarias, o tema de seus escarnios.

J6 resiste a quebra de sua honra e dignidade Zvalores caros ao .

contexto hebraico — fazendo um apelo, na forma de clamor, a seu
interlocutor, Deus: “Clamo por Ti, € ndo me respondes; insisto, sem
que tem importes comigo” (BJ, J6, 30). Nesse exemplo, a ionra de
J6 € retoricamente articulada por ele a honra de Deus. No caso de
Dilma, considero que sua morte simbélica deve ser vista a partir
do pano de fundo da biopolitica, em que o poder é exercido sobre
0 seu COrpo enquanto ser vivo, seguindo o lema de “fazer viver e
deixar morrer” que caracterizou o pensamento politico a p'artir do
» T_Fspal—avr'asdc Foucault, em prefacio & Historia da Loucura ( 19611__~ p. 189): “On pourrait faire

une histoire des limites - de ces gestes obscurs, nécessairement cubliés dés quaccomplis, par
lesquels une culture rejette quelgue chose qui sera pour elle ’Extérieur [...] Interroger une culture

modalldade de clamor e de autodefesa pode ‘operar como um
exemplo parre51ast1co

No caso do contexto mltologlco/rellgloso afro-catdlico bra-
sileiro, recorro a relagdo entre as personagens Xango e Sdo Joado.
Xangd é um orixd cujo simbolismo varia de acordo com as dife-

rentes préticas afro-brasileiras religiosas; de forma geral, assume -

um papel politico de lideranca, tido como rei em Oy6, capital de
lorubé. Essa figura mitol6gica € vista como o “deus do trovao,.
violento e viril”, simbolo do governo e da justica, e de cuja boca
brotavam chama e labaredas (VERGER, 1981). Na mitologia, Xangd
teria recebido um encanto de seu pai que, uma vez ingerido, o tor-
naria capaz de vencer seus oposi‘Eores; o rei de Oy6 teria devorado
todo o encanto, produzindo o seguinte episédio: “Quando no dia_
seguinte, no conselho de ministros, foi a vez de Xangd falar, ele
estava transfigurado, e de sua boca safam labaredas |...]" (RODRI-

Sur ses expcnmces--lmﬂes c’est la questionner, aux confins de Vhistoire, sur un déchirement
qui est comme la naissauce méme de son histoire™.
Doravante designada como BJ!

i
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rellgloso afro- catollco bra511e1ro Xangd foi identificado com S&o
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Jer6nimo e Sdo Jodo®, sendo o primeiro um tradutor da Biblia do
hebraico e grego para o latim; e o segundo o autor do Evangelho
segundo Sdo Jodo, que teria enunciado: “No principio era o Verbo
[...] Tudo foi feito por meio dele e sem ele nada foi feito” (B}, Jodo,
1). Aciono a mitologia religiosa afro-catélica brasileira para realcar
_ amaneira como simbolicamente sdo articuladas as ideias de justica,
governo, lmguagem evoz, fazendo com que a fala se torne um lugar
de inscrigdo de uma poténcia politica crladora capaz de agdo e
de discurso: “[...] a agdo e o discurso sdo os modos pelos quais os
seres humanos se manifestam uns aos outros, ndo enquanto meros
objetos fisicos, mas eananto homens” (ARENDT, 2005, p. 189).

Assumo que o clamor parresidstico opera como esse discurso
enunciado por Xangg, Jodo, J6 e Dilma, cujo efeito artieula lingua-
gem, justica, politica e risco. A titulo de curiosidade etimolégica,
as palavras “clamar” e “chamar” derivam do mesmo termo latino
clamare; no portugues o termo “chama” opera como verbo em
segunda conJugac;ao (J6/Dilma chama/clama pela verdade), como
substantivo “labareda”, ou como “tambor de origem africana”
(AURELIO, 1999). Embora essas coincidéncias lexicais ndo definam
a ordem discursiva analisada neste capftulo, elas sdo smtomatlcas
da articulagdo semantica proposta aqui.

No segundo exemplo do contexto mitol6gico, aciono, sucinta-
mente, as reflexdes de Butler (2014) sobre “o clamor de Antigona”.
Trata-se de uma personagem grega, filha de Edipo, que contraria a
voz dalei — Creonte — ao decidir sepultar seu irmio. Embora Butler
ndo tematize diretamente o conceito de clamor, evidencia-se a mo-
dalidade parresidstica do ato de fala de Antigona: “Embora seu ato
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tensiona as leis do Estado e da familia e que, sobretudo, embalou
Butler a questionar “[...] o que havia acontecido com aqueles esfor-
cos feministas para confrontar e desafiar o Estado” (BUTLER, 2014,

p. 1). Menciono esse exemplo para problematizar a relagao entre a
fala publica e o enunciador masculino, desestabilizando essa relagao
entre politica, esfera ptiblica e masculinidade. No presente texto,

tangenciamos essa questdo de género ao invocarmos a poténcia
politica do “clamor de Dilma Rousseﬂ" " :

Tendo felta essa breve exposicdo do conceito de parresia, a
seguir analisam-se dois casos de autodefesa ptblica, em que o fa-
lar verdadeiro e corajoso instaura um dado modo de subjetivagdo

moral, que coloca em questdo o conceito de justica em articulagdo

com a politica. Assumo que se trata de dois tipos de discurso par--
residstico que se materializam na forma de clamor publico, com
suas especnﬂCIdades discursivas, potenc1a politica e implica¢des
éticas proéprias. - :

JOEO lNSISTlENTE DIZER-SE INOCENTE

O Livro de J6 é um dos textos poéticos e sapienciais mais an-
tigos da Biblia — provavelmente do srécvulo Va.C. (WATERS., 19.9'.7;
Biblia de jerusalém, Livro de J6). Os livros poéticos e sapienciais
530 sete e integram o antigo testamento: J6, Salmos, Provérbios,
Edésiastés Canticos dos Canticos, Sabedoria de Saloméo, Eclesids-
tico. Ainda que o objetivo deste capitulo ndo seja fazer uma andlise

" narrativa e estrutural do livro de J6, é importante mencionar que o

‘texto de J6 se filia a0 movimento sapiencial de orientagdo isr aelita,

de rebeldia seja ouvido, o preco de sua fala é amorte. Sua linguagem

ndo € a de uma agdo politica a que se possa sobreviver” (BUTLER, '

2014, p 50) A parresfa de Antigona opera como uma fala politica que

6 Um exemplo de cultura popular que ilustra a articulagfio simbélica entre Xangde S3o Jofioéa
miisica c.ompmta por Caetano Veloso “S#o Jofio, Xangé Menino™. Outro exemplo & o “Ponto

de Xang6”, interpretado, entre outros, por Maria Bethania: Meu pai Sdo Jodo Batista é Xangé -

/Eleé dono do meu destino até o fim / O dia que me fultar a f& no meu senhor / Derrubu essa
pedrera sobre mim.
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pré-exilio, se caracterizando por tematicas tanto pragmétic.a_s Como |
atemporais; orienta¢des morais de cunho individual-farr.llllzrlr que

sdo repassadas oralmente (pai para filho ou mestre a discipulo);
emprego de estrutura textual na forma de narrativas, uso de pro-

~ vérbios, iristrugc”)es e didlogos; apresentacdo de orientacdo politica

‘para a organizagdo do espago comum (BJ, Livro de J6; CARAMELO,

2004; PESSOA 2017).
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A estrutura do texto de J6 & composta por tres ciclos de
discursos e segue a forma de di4logos e troca de turnos, fazendo

" 'uso de primeira pessoa: ]6 reivindica o direito de falar em | proprla

defesa, sem delegar a sua defesa a outra pessoa. Alis, espera-se

que J6 confesse uma culpa que seria inexisterite. Essa estrutura .
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xha p-orj‘usti(;a fazendo um “apelo por defesa” (DICK APUD SEOW, .
2013, p. 59), tipico do que seria um tribunal civil. Ademais, o clamor

de J6 pelo direito de falar e de ser ouvido tem xmpllca(;oes nio

apenas politicas, mas também etlcas, no seu modo de subjetxvagao.‘ »

_—
©7 - “Ele confia em sua ‘inocéncia e ac.red:td que serd absolvido, se reeeber uma escuta Juﬁm”

dialégica € sugerida pelo préprio J6, como procedimerito de cons-
trugdo da acusagéo e de seu direito de defesa: “Depois me acusaras
e te responderei, ou falarei eu e tu me repllcaras [...]” (B], JoO, 13)

‘O Livro de J6 filia-se a tradicio hebraica, podendo ser aproxima-

do aos escritos de sabedoria israelita; tendo sido provavelmente

- redigido por um grupo de sdbios — 1ntelectuals — que ndo eram
- padres ou profetas, mas atuavam pohtlcamente como diplomatas,

conselheiros do rei e educadores (PENCHANSI(Y 2005; WALTON,
1994). Trata-se de uma sabedoria preocupada em esclarecer “I.. Jo
destino dos individuos, ndo por uma reflexdo filos6fica 3 maneira
dos gregos, mas colhendo os frutos da experiéncia” (BJ, p. 797).

;,,,,,,WO Livro. de J6-é popularmente-conhecido-devido apaciéncia-
‘demonstrada por J6 diante do sofrimento causado por uma acusa-

¢do injusta: “He is corifidente of his overall innocence and believes
that he will be acquitted, if given a fair hearing™” (SEOW, 2013, p.
51). Embora o Livro de J6 se filie a outros géneros considerados de
lamentagdo, neste texto ndo adentraremos essas especificidades,
bem como as pecuharldades envolvendo questdes de tradugdo e usos
linguisticos estéticos. A lamentacio no Livro de ]6 apresenta dois
elementos estruturais interligados: inexisténcia do uso de segunda
pessoa e auséncia de reclamagdes sobre o inimigo. Nesse caso, “God’
is not addressed in the poem precisely because God is the enemy,
the one agamst whom Jobs complains™ (SEOW 2013 97).

[Interessa-me, sobretudo, averiguar de que maneira o soffi-
mento humano diante de uma injusta é verbalizado por J6é em uma
situagdo de julgamento publlco em que o personagem bl’bllco cla-

- Se falo ndo cessa a minha dor; se me calo, como ela -
" desaparecera? (BJ, J6, 16); _ - :
[..] tornei-me objeto de satira entre o povo, 'alguém»
sobre o qual se cospe no rosto (BJ, J6, 17);
Se de fato cai em efro, meu erro so diria respelto a

mim (BJ, J6, 19);
A minha alma agora se d|ssolve os dias de aﬂxgao.r.;
" apoderam-se de mim (BJ, J, 30).

O texto deJ6 é um"‘grand_e dialogo poético” (BJ,J6, p- ‘805(.)_‘)"en-, .
treJo e trés de seus julgadores em torno do tema dajustica divina,

sendo que J6 aponta pard a existéncia ¢ da injustica; questionando—
a ideia de uma justica divina calcada na 16gica da redistribuicéo

- terrestre. Nessa l6gica, a perda das posses materiais.de J6 seria

“vista como um sinal de que ele teria pecado, o que J6 cpnt‘esta;
“[...] J6 se levanta com toda a for¢a de sua inocéncia” _(Bj, ]o,‘ 801).

_Jo apresenté,, em didlogo com os géneros legais (legal genre),
uma queixa ao abuso de poder cometidohcor}ltra ele (SEOW, 20’1 3),
além de deslegitimar a autoridade de seus amigos para julga-lo:-
“V§s ndo sois sendo.embusteiros, todos vés meros charlatdes” (BJ,

- J6,11,13). Trata-se de uma manobra discursiva recorrente no texto.

de J6, que opera como argumentum ad fiominem, desquahﬁcando
os interlocutores como estratégia de dilui¢iio de seus argumen-
‘tos. J6 também se orienta aos._discursos dos seus acus_,a‘dores,‘
minimizando-os: “Ja ouvi mil discursos semelhantes, sois todos
consoladores importunos” (BJ, J6, 16). Os trés interlocutores tém_
certeza da culpa de J6, embora desconhecam qualquer ofensa.

7 Tradugao de iriha résponsabilidade:

8 “Deusnao ¢ enderecado 110 poema precisainente porque Dcus ¢ o inimigo, aquele contra quem -
‘Jo rec]ama ” Tradug@o de minha responsabilidade. . .

especifica que possam atribuir ajo (ENNS; LONGMANNTII, 2009)""f""””"f
As acusacdes em torno de J6 se _constltugm de argumentos que
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visam desqualificar sua argumenta‘gﬁo\ “Tua culpa te inspira tais
palavras e adotas a linguagem dos astutos” (BJ, Jo, 15) como se

a defesa de J6 operasse como uma forma de dlssxmulacao (BJ,Jo,
15, nota d).

Interessa também enfocar o clamor da personagem biblica por
sua inocéncia diante da certeza de seus companheiros sobre a sua

culpa. Um clamor que, ao ser enunciado na esfera publica, produz

efeito ético e politicono modo de subJetlvac;ao deJ6 e daqueles que
o escutam e leem (511enc105amente) Os excertos abaixo ilustram a
resisténcia de J6 a reconhecer, diante de seus julgadores, uma culpa
[que ndo lhe pertence: “Entdo lhe falaria € n3o teria medo, pois eu
ndo sou assim a meus olhos" (BJ, J6, 9). Assumo que o clamor de
J6 opera na forma de uma parresia, de um discurso que diz a ver-
dade sobre o julgamento, os julgadores e sobre J6, incluindo uma
série de elementos Indagamos: O que é isso pelo qual se clama
publlcamente em nome da defesa de si mesmo7 '

‘a. Clamor p@r uma resposta; “Direi a Deus: Ndo me condenes,
explica-me o que tens contra mim” (BJ, J6, 10); “Gostaria de saber
com que palavras iria responder-me e ouvir o que teria para me
dizer” (B}, J6, 23); “Clamo porTi, e ndome respondes Insxsto sem
que te 1mportes comigo” (BJ, J6, 30)

- b. Clamor por ser legltlmado na sua capacxdade de Julgamento
“Mas também tenho inteligéncia, — ndo sou mferlor avés = quem
ignora tudo isso?” (BJ, Jo, 12)

¢. Clamor por falar: “Mas € a Shaddai que eu falo, a Deus quero
‘apresentar minhas queixas” [...| Por favor, escutai meus argumentos,
atendei as razdes dos meus labios” (B, J6, 13).

d. Clamor por falar a verdade: |.. ] meus l4bios ndo o dirdo falsidades,
nem minha lmgua pronunc1ara mentiras!™ (BJ, Jo, 27)
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e. Clémor por ser ouvido: “Escutai, escutai minhas palavras, dai
ouvido ao que vou declarar” (B}, J6, 13)

£, Clamor por ser ouvido de uma dada maneira: “Escutai atent.at |
mente minhas palavras, seja este o consolo que me dais. Perml‘,cl
que eu fale e, quando tiver terminado, zombai a vontade” (BJ, J6,
21); “Usaria ele de violéncia ao pleltear comigo? Nao bastarla que
me desse atengdo” (Bj jo 23) :

g Clamor por ndo ser insultado: “Ja por dez vezes me insultais, e
ndo vos envergonhais de zombar de mim” (BJ, ]6, 19).

h. €lamor por ser acothido: “Gnto “Vielenaa"’ e ninguém me

responde, pego socorro, e mnguem me defende” (B}, J6, 19).

i. Clamor por se revoltar; “Ainda hoje minha queixa é uma revolta;
minha m3o comprime meu gemido” (B, J6, 23),'

j. Clamor por continuar: “E, todavia, ndo me dou por vencido por
estas trevas; ele, porém, cobriu-me o rosto com a escuriddo” (BJ, -

16, 23).

k. Clamor por Justlca “Pelo Deus vivo que me nega Justlga [...]”

@.36.27)

1. Clamor pela sabedoria: “Mas a Sabedoria, de onde provém ela?
Onde esta 0 lugar da lntehgencxa? [...] Estd oculta aos olhos dos

- "" 4 ore ado A- IIII s 0 Mo a0
"i dVO 2

Senhor esia a Sabedoria; fugir domal, eis a Intehgenaa (BJ,J6, 28)

m. Clamor p‘ela memoria: “Quem me dera voltar aos meses de an- -
tanho, aos dias em que Deus velava por mim [...] Ouviam-me com
grande expectativa, e em siléncio escutavam o meu conselho” (BJ,

- ]6, 29).
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- Assumo que hd uma parresia em J6-que opera como um discur-
SO de clamor que, embora se dll‘l_]a aos acusadores de J6, confronta,

indiretamente, Deus. Vale mencionar que Foucault (2011 [1984])

tece alguns pequenos comentdarios sobre os sentidos do termo
parresia nos textos judaico-helenisticos: (i) sujeito que sozinho
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mexxstente Na sequenc1a J6 (B], 23, 2-7) responde da segumte

'h manelra a Ellfaz

Ainda hoje minha queixa é uma revolta; minha mao

diz a verdade para o bem de todos como gesto de coragem e de

“um coragio fntegro; (ii) abertura do coracio a Deus, em um gesto
de confianga e de submissdo; (iii) uma propriedade de Deus que é
manifestada aos homens®. Foucault (2011 [1984], p. 286-287) cita
a seguinte passagem do livro de J6 (B], J6, 22, 21-28):

Apega-se a Deus e terés o prémio, o Todo-Poderoso
sera teu ouro, tua prata, tua riqueza. Faras entdo do
Todo-Poderoso tuas delicias, elevaras a Deus tua face,
orarés a ele, ele te escutarg, tu realizaras teus votos,
as tuas resolucdes corresponderé o sucesso, em teus’

comprime meu gemido. Oxalé sou besse como encon-

tra-lo, como chegar a sua morada. Exporia diante dele
a minha causa, com minha boca cheia de argumentos.

Gostaria de saber com que palavras iria responder-

me e ouvir 0 que teria para me dizer. Usaria ele de
~ violéncia para pleitear comigo? Na&o, bastaria que me

desse ateng3o. Ele reconheceria em seu adversario um
~ homem reto e eu triunfaria sobre’ meu juiz.

Os d01s excertos c1tados acima apontam para d015 sentidos -

diferentes de parresia. Foucault (2011 [1984], p. 187), por um lado,
afirma a inexisténcia no texto de Jo do. sentido de parresia como o

R ,cam,i,nhos,,b,ri,l,haxé, aluz®, .

Ressalta-se que éste excerto citado | por Foucault ndo faz, de

fato, referéncia ao discurso de J6, mas a um de seus julgadores,

Elifaz de Tema que, alids, é repreendido por Iahweh por ndo ter
falado “corretamente de mim, como o fez meu servo J6” (J6,
Epflogo). Iahweh nesse caso, assume, também Ele, um discurso
parresiatico ao revelar a verdade aos homens. Elifaz, por outro

lado, exige de J6, estratégica e perversamente, um tipo-de par-

-resia — abertura do corag¢do a Deus — para forcar uma confissdo

9 Além da tradiciio cristd que opera pelo uso de um tipo de parresia como uma relagio de
confianga em Deus e de abertura a ele, Foucault (2011-[1984]) faz mengio 2 um polo cristio
antiparresidstico, que teria constituido a tradicfio ascética: trata-se de um modo de existéncia
configurado pela desconfianca em relagio a si ¢ a obediéncia temerosa a Deus. Essa segunda
tradig@io teria desembocado nas pastorais modernas. Trata-se de Uma invers3o do ascetismo
antigo, centrado na verdadeira vida, para o ascetisino cristdo, centrado na (busca desconﬁdda
¢ incessante da) verdade da vida.

10 Este excerto- foi traduzido da seguinte maneira na Blbha de Juusalcm (BJ, Jé, 22, 21-28):

“Reconcilia-te com ele e terds paz: desta maneira a felicidade vira para ti. Aceita a instrugio
da sua boca e guarda seus preceitos em seu coragéo [...] Shaddai sera tuas barras de ouro e a

tua prata entesourada. Entdo, sim, alegrar-te-4s em Shaddai e ergueras para Deus tet rosto. Ele

ouvira as tuas stiplicas ¢ tu cumprirds teus votos; decidir-te-4s por um projeto e realizar-se-a,
¢ a Juz brilhard em teu caminho™. .

—dizer-a-verdader“{.-[aparresia; portanto; ndo-é mais em-absoluto;

vocés estdo vendo, o dizer-a-verdade corajoso e arriscado daquele
que tem essa ousadia perante 0s que se enganam”, Relativizo,
contudo, essa avallagao feita por Foucault. Assumlmos que J6
ousa dizer a verdade ndo apenas diante dos seus pares (relacdo

horizontal), mas diante de Deus (relagdo vertical). Trata-se de uma -

contestacdo feita a2 ordem soberana ou, em termos de Agamben
(2011), trata-se de uma contestagdo que se direciona tanto ao deus

soberano (politica), como a esfera doméstica (oikonomia). J6 cobra.

-de um Deus transcendente o uso da palavra; em outros termos, seria

- preciso que o soberano se materializasse para que o julgamento

tomasse, literalmente, um corpo € uma lingua. Segundo Agamben

(2011), o verbo toma forma encarnado no filho, configurando uma-

oikonomia, embora J6 reivindique que o préprio Deus soberano
enuncie e o escute. Assim, J6 ataca o problema central do Reino e o
Governo: “O problema da relac;ao entre transcendéncia e imanéncia

——do-bem-torna-se-assim-o-problema.da relagao.- entre ontologia_e e

praxis, entre o ser de Deus e sua agao” (AGAMBEN 2011, p. 98)
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J6, ao clamar pela fala de Deus coloca em Xeque a propria tradicdo
cristd bipolarizada entre uma soberania (sem voz) e a economia
(verbo encarnado) que ecoa na politica moderna e contemporanea

DILMA E O CLAMOR POR_]USTICA

mente o compromisso que assumi perante a nacio
e aos que me elegeram. E me orgulho disso (DILMA
ROUSSEFF, Senado Federal, 29/08/20161).

sinistros; desfazem minha senda, trabalham para a
minha ruina e ndo h4 quem os detenha (BJ, J6, 30).

Dllma Rousseff assumiu pela segunda vez o cargo de presidenta
do Brasil ent 01 de janeiro de 2015, com 54 milhges de votos, con-

= SRR T

)

em 29 de agosto de 2016. Trata-se de uma. autodefesa publica,
proferida por Dilma, na ocasido do processo de impeachment que
aretirou da presidéncia por acusacio de crime de responsabilida-
de fiscal. Em seu discurso, realizado na forma de um monélogo e
transmitido ae vivo pela TV Senado, Dilma se coloca como alvo de

“injustica e de arbitrio” e reivindica, em primeira pessoa o direito
de se posnc10nar discursiva e publicamente:

Que; 2 vE; € a t a ve ';V.- ere Lldada.

E é por ter a minha consciéncia absolutamente tranquila

em relagdo ao que fiz, no exercicio da Presidéncia da

Repblica que venho pessoalmente & presenca dos que

me julgar&o. Venho para olhar diretamente nos olhos de

H\/o'ssas‘ExceIéncias, e dizer, com a serenidade dos que

11 Rousseff (2016).
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Ao exercer a Presidéncia da Republica respeitei fiel- .

A minha direita levanta-se a canalha, eles fazem escor-
regar meus pés e abrem contra mim seus caminhos-

forme asseverado por seu discurso de defesa realizado no Senado,
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nada tem a esconder que ndo cometi nenhum crime
de responsabilidade. (ROUSSEFF, 2016).

Embora o processo de defesa de Dilma tenha sido iniciado em.
31 de margo de 2016, por Nelson Barbosa (Ministro da Fazenda na
época) e por Ricardo Lodi Ribeiro, e, posteriormente, tenha sido
levado a cabo pelo entfo advogado geral da Unido José Eduardo
Cardozo, neste texto enfoco o discurso final enunc1ado por Dilma,
em defesa prépria.

De maneira sucinta, podemos sistematizar a instauracéo e
realizacdo do processo de impeachment da seguinte forma: A comis-
sdo especial que tratou do impeachment da presidenta no senado

‘ocorreu entre 27 de abril e 6 de maio; a defesa da Dilma foi feita

por José Eduardo Cardozo e os ministros Nelson Barbosa e Katia
Abreu. A despeito dessa defesa, o processo seguiu adiante e o -
afastamento da Dilma foi aprovado pelo Senado em 11 de maio de
2016, iniciando o processo de julgamento. Novamente, a defesa -
de pronunciou através de um texto de 570 paginas, protocolado
por Cardozo em 01 de junho de 2016. Em carta de defesa assinada
por Dilma e llda por Eduardo Cardozo no Senado, em 6 de julho,
a presidenta aﬁrmou, novamente e insistentemente, ser vitima de -

- injustica. Em 28 de julho'um novo documento, contendo as alega-

¢oes finais, foi entregue ao Senado. Apesar disso, o processo de

'~ julgamento de Dilma foi aprovado em 10 de agosto pelo Senado.

Dilma fez sua defesa ptiblica em 29 de agosto de 2016 na tribuna
do Senado, que compreendeu um pronunc1amento publico e, em’
seguida, umasessdodeinterrogatériode oras. Dilmateveseu-

mandato confiscado em 31 de agosto de 2016 por 61 votos contra
20 por crime de responsabilidade fiscal.

'

No decorrjer da sua defesa publica, Dilma, através de uma série

de afirmagbes e declaragdes, clama por uma série de atitudes e

posicionamentos politicos e éticos (ROUSSEFF, 2016):
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a. Pela resisténcia: “E resistir. Resistir sempre,”

b Pela inocéncia: “Nao cometi os crlmes ‘dos quals sou acusadam

injusta e arbltrarlamente [...] E esta claro que ndo houve tal crime.”

. f.Pela desquallﬁcagao do discurso acusador “embasadas porfuma—w

S Pela-democracia: “O que estd em jogo é o respeito as urnas, a
vontade soberana do povo brasileiro e a Constituicdo”

d. Pela critica aos seus opositores: “A verdade é que o resultado
eleitoral de 2014 foi um rude golpe em setores da elite conservado-
' ra brasileira”; “Todos sabem que este processo de impeachment foi
aberto por uma "‘chantagem explicita” do ex-Presidente da Cﬁmara.”

e. Pela contrariedade: “Contrarlel ,COm essa minha postura mu1tos
interesses.”

fragil retorica juridica;” “Tem- -se afirmado que este processo de

impeachment seria legltlmo porque os ritos e prazos teriam sido .

respeitados. No entanto, para que seJa feita justica e a democracia
se imponha, a forma s6 ndo basta. E necessério que o contetido de

uma sentenca tambem seja _]LIStO E no caso, jamais haverd justica
na. mmha condenagao

g. Pelo temor do fim da democracia: “Hoje eu s6 temo a morte da

democrac1a  pela qual muitos de nés, aqui neste plenarlo lutamos
com o melhor dos nossos esforcos.”

h. Pelo apelo-aos seus julgadores: “Ndo aceitem um golpe que, em
vez de solucionar, agravard a crise brasileira,”

1. Pela memoria: “No passado da América Latina e do Brasil sem-
pre que mteresses de setores da elite econdmica e politica foram

FOUCAULT E AS LINGUAGENS

submetlda em que a democrac1a tem assento Junto comlgo no :

. banco dos reus[ ]

A defesa de Dilma revela um modo discursivo de narrar a si
mesma, conferindo um dado modo « de subjetivacdo na cena publi- -

ca, que intercala politica e ética. Ao declarar a sua inocéncia em
um processo de julgamento, Dilma constitui um corpo — fisico e
simbélico — que resiste individual e coletivamente ao modo como
historicamente a sua vida politica e pessoal foram sendo costura-
das e entrelacadas. Na sua defesa ptiblica, Dilma constréi, a partir
de suas palavras e de sua agdo (ARENDT, 2005), um dado modo
de exxstenc1a polltlca que articula Justlc;a politica e resisténcia:

O mais importante é que posso olhar para mim mesma

everafacede alguem que, mesmo marcada pelo tem-

_ po, tem forcas para defender suas ideias e seus direitos.
e ____Contrariei, com essa minha_postura, muitos interesses. .

Por isso, paguei e pago um elevado prego pessoal pela
postura gue tive. ' o

Nunca aceitei-na.minha vida ameagas ou chantagens.
Todos sabem que néo enriquecino exercicio de cargos
publicos. : ‘ ’
[ . nunca renuncio a Iuta

Hoje, quatro décadas depois, ndo ha prisdo ilegal, ndo

ha tortura, meUSJngadores chegaram agui pelo mesmo
voto popular que me conduziu a Presidéncia [...] Apesar
‘das diferencas, sofro de novo com o sentimento de
_injustica e o receio de que, mais uma vez, a democracia
seJa condenada Jjunto comlgo (ROUSSEFF, 2016)

Trata-se de um modo de existéncia quc ao articular polltlca e
vetlca pubhco e privado, visibilidade e invisibilidade — & tensionado’
quando a vida é posta em questdo ou quando um dado modo de

ferldos pelas urnas [...]"; “Este é o segundo Julgamento a que sou
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_estar na cena publica coloca o corpo fisico e simbolico sob o ¢rivo
-da sua (possivel) dissolu¢do: :
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Por duas vezes vi de perto a face da morte: quando fui
torturada por dias seguidos, submetida a sevicias que
nos fazem duvidar da humanidade e do préprio sentido
da vida; e quando uma doenca grave e extremamen-

te dolorosa  poderia ter abreviado minha existéncia
(ROUSSEFF, 2016).

-0 corpo de Dilma inscreve uma verdade e opera como um
testemunho de uma histéria de vida que sobrepés um dado modo
de existéncia e a luta pela verdade. Nesse sentido, tal qual a parre-

* sia dos cinicos cuja vida opera como uma testemunha da verdade

(FOUCAULT, 2011 [1984], p. 151), Dilma “[...] sofreu, suportou,

privou-se para que a verdade, de certo modo, tomasse corpo em
sua prépria vida, em sua prépria existéncia, tomasse corpo em seu
corpo”. No relatério da Comissdo da Verdade (DIAS et al., 2014,

~ - p.130; 386-387), um outro género discursivo de natureza parresi-

astica, Dilma revela a sua trajetéria de tortura soﬁ'lda dentro da
prisdo, em 1970 1973:

Quem'mandava era o Albernaz, quem interrogava era o
Albernaz. O Albernaz batia e dava soco. Ele dava muito
SOco nas pessoas. Ele comecava a te interrogar. Se ndo

gostasse das respostas ele te dava soco. Depois da -

~ palmatbria, eu fui para o pau de arara. (p. 130)
Uma ‘das coisas que me aconteceu naquela época é que
meu dente comegou a cair e sé foi derrubado poste-
riormente pela Oban. Minha arcada girou para outro
ado, me causa do problema até hoje, problemasno
- osso do suporte do dente. Me deram um soco e o dente
deslocou-se e apodreceu. Tomava de vez em quando
Novalgina em gotas para passar a dor. S6 mais tarde,’
quando voltei para S&o Paulo, o Albernaz completou
0 servigo com um soco arrancando o dente (p. 386)

Encarei a morte e a soliddo. Lembro-me do medo

150

FOUCAULT E AS LINGUAGENS

quando minha pele tremeu. Tem um lado que marcaa
gehte o resto da vida [...] As marcas da tortura sou eu.
Fazem parte de mim. (p. 387) '

Tomando como chave analitica os paradigmas teolégicos de
Agamben (2011), como antes afirmei, a relacdo entre politica e eco-
nomia é correlata a relagdo entre reino e governo. Nesse sentido, a

‘acusagdo de crime de responsablhdade fiscal atribuida-a Dllma diz

respeito a esfera administrativa e governamental que submete a
dimensdo p htlca 4 econdmica ou, em termos teoldgicos, a sobera-
nia divina a agelologla (AGAMBEN, 2011). Trata-se de um funciona-
mento que revela “[...] o dominio do governo e da economia sobre .
uma soberania popular esvaziada de qualquer sentido” (AGAMBEN, |
2011, p.298-299), heranga teol6gico-cristd que caracteriza 0 modo
de funcionamento do poder politico moderno e contemporaneo.
Nesse sentido, ao invocar seu corpo como lugar de materializagdo
de uma verdade politica, Dilma Rousseff resiste ao apagamento da
cena politica por um sistema burocrético, econdmico e administra-
tivo que toma 0s COrpos COMO recursos gerencidveis e apropridveis.
Trata-se de garantir o lugar materializado e visivel do corpo-politico '
e ndo do corpo-recurso, em prol de uma politica que “[...] desativa
‘e torna inoperoso o dispositivo técnico-ontol6gico” (AGAMBEN,
2011, p. 275). O lugar conferido a dimensao econdmica no governo
& também amplamente problematizado por Foucault (20081979},

" p. 389): “Deve-se governar com a economia [...], mas ndo se pode

permitir, est4 fora de cogitagdo, ndo € possivel que a economia
seja a propna racxonalldade governamental” A desatlvac;ao da

-~ A a
5 +&enico-econbmict e a- e
36 o-econd a-e-a-assuncio-de uma d

ética no campo pohtlco é reafirmada por Dilma em seu dlscurso
(ROUSEFF, 2016): :

Quem se acumplicia ao imoral e ao ilicito, ndo tem
respeitabilidade para governar o Brasil.
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consigo uma acusagao e um estigma. (Testemunha sob *
sigilo, DIAS et al., 2014 P 415)

Se alguns rasgam o seu passado e negociam as benes-
ses do presente, que respondam perante a sua cons-

ciéncia e perante a histéria pelos atos que praticam.

Dislogo, participagéo e voto direto e livre s&o as melho- [o) modo de vida que inscreve uma meméria revoluciondria e o

res armnas que temos para a preservagao da democraia. ompromisso com a verdade ressoa no discurso de autodefesa de

'Dilma Rousseff: “Nao mudei de lado. Apesar de receber o peso da

, mjustu;a nos meus ombros, contmuel lutando pela democracia |...]
Lutei por uma sociedade livre de preconceitos e de dlscrlmlnagoes
(ROUSEFF, 2016). A mem6ria— como a luta por um ndo esquecimento

de'si mesma — caracteriza a parresia socrética. Se, por um lado, S6cra-
tes problematlzou o papel da retérica polltlca na democracia como”
um exercicio de esquecimento de si mesmo, por outro lado, “...] a
simplicidade [do] falar, a palavra sem aparato ou sem ornamento, 2
palavra diretamente verdadeira, a palavra de parresia portanto nos
levara a verdade de nés mesmos” (FOUCAULT 2011 [1984] p. 64).

Dilma e J6, ao re1vmd1carem o direito 3 memoria, parecem
“Thanter viva uma narrativa de si que culmina,; na-cena- do-tribunal—————
em um clamor pela justiga e-por um modo _]UStO de se viver, ao se
fazer ver e ouvir.

Trata-se de uma postura que ressoa um dado modo de exis-
téncia configurado pela histéria politica de Dllma e sua relagio

~ com o movimento revoluciendrio. A vida revolucionéria pode ser
vista como. um modo de funcionamento do cinismo moderno, en-
globando trés elementos: forma de sociabilidade secreta, forma
de organizacdo visivel e testemunho pela vida (FOUCAULT, 2011
[1984], p: 162): “Vocés veem reaparecer, constantemente, o pro-
blema do estilo de vida revoluciondrio no que podemos chamar
de esquerdismo”. Dilma Rousseff foi mtegrante do Comandos de
Libertagdo Nacional (COLINA) e do Vanguarda Armada Revoluciondria
_ Palmares (VAR-Palmares). O modo de vida revolucionario instaurou
uma tens&o entre silenciamentos e visibilidades, em que a prépria

~ vida/corpo operou como testemunho de uma verdade pela qual se
luta. Das regras que orientavam os presos politicos brasileiros, o
siléncio operava como uma arma politica e um modo de subjetiva-
¢do ética que articulava uma forma de lealdade ao comunitarismo:

PALAVRAS FINAIS: JO, DILMA, AUTODE]FESA PUBLICA

Longe de mlm dar-vos razaol Até o dltimo alento man-

- [..] o basico é isto: quem & preso ndo deve falar e néo terei minha inocéncia, fico- firme em mlnhaJustlc;a endo.

deve implicar outras pessoas. Esta é a verdéde;.[...] Este
éo padrdo, eu acho, internalizado em cada um de nos.
Muitos conseguiram, muitos ndo conseguiram. Muitos
morreram no siléncio [..] Uns falaram menos, outros ‘
falaram mais [...] Este era, vamos dizer assim, o critério
do valor humano. (Maria Aparecida Costa, DIAS et al
2014, p. 415).

Em nossa sociedade, a ruptura com esse codlgo de _

a deixo; minha consciéncia ndo me reprova nenhum de
meus dlas (BJ Jo 23)

Nao cométi os crimes dbs'quais sou acusada injusta
e arbitrariamente (Dllma Rousseff Senado Federal,

_29/08/2016)

Entdo o.que eu quero é que se pare com IIac;oes e que

S __honra, mesmo_ que. sob. €oagdo, se expressa._em pala-
o vras como “trai¢cgo”, “delacio” eouFras mais. Carregam

o me. dlga qual é ocrime.que eu cometi (Lula, interro- .
' gatorio, 10 de malp de 2017).
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Neste texto, ndo se tratou de analisar o potencial conceitual

da categoria de parresia aplicada a dois contextos histéricos e

discursivos especificos e, tampouco, de apresentar uma viso ge-
nealégica do conceito. Diferentemente, tratou-se de, a partir das
reflexGes de Michel Foucault sobre o falar verdadeiro, corajoso e

. franco — que caracterizou um dado modo de funcionamento politico -

e/ou ético do discurso nos contextos grego e cristdo —; analisar o
modo de funcionamento de dois discursos de autodefesa publica
em contextos de tribunais: um religioso filiado a tradicfio hebrai-
ca; e outro contemporaneo da cena politica brasileira. Buscou-se
analisar a maneira como a luta por um direito de dizer a prépria
verdade assume a modalidade de um clamor, operando no interior
de um contexto de julgamento politico, em que adefesaé feitaem
primeira pessoa. Presencia-se, assim, uma articulagio entre politica

e ética, em que o direito 3 autodefesa se sobrepde & constituigio

de um dado modo de subjetividade na cena publica, colocando em
tela a relacdo entre justiga, coragem, verdade e responsabilidade.

T .

Ressalta-se que, a despeito das limitacdes enfrentadas pelo
discurso parresidstico no contexto democrético e politico — que
colocaria a vida do enunciador em perigo —, assumimos a parresia

- praticada por J6 e por Dilma pode operar como um discurso politico
verdadeiro e corajoso, ao: (i) profanar a cisdo entre economia e poli-
tica, ou soberania e administragdo, inscrita no dispositivo teolégico
judaico-crist3; (ii) constituir um dado modo de existéncia que se faz
ver e ouvir a partir do clamor pela justica e pelo direito de enunciar,
em primeira pessoa, a prépria verdade, responsabilizando-se com
a prépria vida por ela; (iii) inscrever, no discurso parresidstico, o

clamor como modalidade de fala ptiblica; (iv) lutar pelo direito de
meméria, contra o esquecimento de si mesmo em face de uma
democracia que opera pela retérica da lisonja ¢ da economia; v)
pontuar arelagdo entre teologia, polftica e econohlia no dispositivo
de controle e governo dos corpos e do funcionamento dos discursos
que definem, entre outros, 0 que conta como justica.
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Assumimos que o enunciado biblico “E o Verbo se fez carne, |
e habitou entre nés” (BJ, Jodo, 1, 14), ao ser confrontado com o0s
dois contextos analisados, pode ser reinterpretado nos seguintes
termos: a apropria¢do do discurso publico em primeira pessoa
inscreve um dado corpo que fala e que, no ato da enuncia¢ao, age
politicamente, ao profanar o dispositivo econdmico erecolocar em

" cena a dimensdo humana, fragil, contingente e, a0 mesmo tempo,

corajosa, insistente e responsével de J6 e Dilma. O Verbo - aver-
dade — se materializa ao ser publicamernte enunciado, pr‘oduzmdo
como efeito a possibilidade da polftica como lugar de habitagdo
e constituic;éo de uma comunidade plural, em que o discurso se
direciona para alguém diferente de mim, instaurando a relagao com

- a alteridade como base de uma vida politica. Nosso clamor € que

a verdade, uma vez enunciada, reacenda a politica. -
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